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APRESENTACAO

As mulheres nunca estiveram ausentes da histé-
ria, embora a historiografia oficial as tenha esquecido.
Pesquisadoras(es) tem se debrucado sobre estudos
da histéria das mulheres e suas lutas em todos os
processos civilizatérios. Além disso, as mulheres tém
garantido o seu lugar de cidada na vida, no mundo e
na propria histéria. No decorrer da histéria ha uma
relacdo entre género e poder que precisa ser estuda-
da, revelada, reescrita, pois a histéria tradicional an-
tropocéntrica e universalizante criou o mito do sexo
fragil, da impoténcia feminina e da sua dependéncia
existencial do masculino.

As producgdes teodricas relativas a Historia das
Mulheres encontram-se ligada ao movimento de re-
novacdo da prépria historia que, distanciando-se da
histéria tradicional de cunho positivista que se impds
no século XIX, se voltava a preocupar por tragar um
caminho interessado muito mais pelos coletivos que
pelos individuais, pela evolugao da sociedade que
pelas instituicdes, pelos costumes que pelos aconte-
cimentos, pelas coletividades excluidas do que pelos
grandes personagens’.

"

1 A utilizacdo que aqui se faz da expressao “histéria das mulheres
assume e representa a algumas das multiplas correntes e concepg¢des



O nascimento de novas abordagens e perspectivas
na histéria com a fundacgao dos Annales, em 1929, traz
consigo uma nova agenda que conquistara um espago
fundamental para a emergéncia da histéria das mu-
Iheres: a critica as narrativas historicas tradicionais,
da historia factual particularmente politica ou econ6-
mica; a procura de colabora¢do com outras ciéncias;
a substituicdo da histéria simplesmente narrada, pela
histéria-reflexiva, problema.

A critica do estatuto marginal em que a abordagem
histérica tinha confinado as mulheres e a consciéncia
que a histéria de mulheres se desenhava, sobretudo,
na auséncia e no siléncio que as envolvia, levou o mo-
vimento feminista desde a década de 1960 a lutar pela
necessidade de visibilizar as mulheres e o seu prota-
gonismo na historia. O siléncio e a auséncia teriam
de ser rompidos através da militancia do movimento
feminista, buscando visibilizar o protagonismo e a sua
marca, apagada pela cultura androcéntrica no decurso
dos acontecimentos histéricos.

Muito dos paradigmas que orientaram o fazer his-
toriografico se assentava sobre o pressuposto de que
a realidade era uma entidade objetiva e que, portan-

existentes neste campo historiografico desde o seu significado original
até as abordagens tedricas dos estudos feministas, histéria do género,
ndo tendo por isso nenhuma conotag¢do particular com alguma das cor-
rentes atras referidas. E exatamente pela multiplicidade de correntes
e abordagens que a Historia das Mulheres se firma profundamente no
cenario epistemolégico contemporaneo. Uma semelhanca da opgéo
que foi tomada, por exemplo, na extensa obra Histéria das Mulheres
no Ocidente dirigida por George Duby e Michelle Perrot.



to, a consciéncia, a identidade e as a¢des dos sujeitos
histéricos estavam determinadas pelas condi¢Bes
materiais de existéncia. Por esse ponto de analise, a
subjetividade e a conduta dos individuos eram sim-
plesmente a expressdo e o efeito da experiéncia do
real e a tomada de consciéncia dos significados que
esse real possuia. E, portanto, a linguagem com que
os individuos se referem ao mundo em que vivem e
o lugar que ocupam nele, definem sua identidade e
seus interesses e dao forma expressiva a suas crencas,
porém para esses modelos de analise, era somente
um meio através do qual a prépria realidade objetiva
é reconhecida e enunciada.

Na Histéria das Mulheres a dimensao da lingua-
gem, dos discursos, passa a ser uma ferramenta de
analise importante, ndo como meio de representacao
da realidade, mas operando como um sistema de sig-
nificacao, posto que intervém ativamente na producao
de significados que se atribuem ao mundo real e a
partir dos quais se organiza e da sentido a pratica. A
linguagem nao é sé vocabulario, mas também discur-
so, isto &, um conjunto de formas conceituais, cultu-
ralmente estabelecidas, de perceber, aprender e fazer
inteligivel nosso contexto, nosso cotidiano. Em conse-
quéncia, os conceitos linguisticos ndo simplesmente
se referem a realidade e a designam, como também
contribuem para a elaborac¢ao da imagem que temos
dela e, portanto, influem na maneira em que experi-
mentamos 0 mundo e nosso lugar nele.



Enquanto narrativa, a Histéria constitui-se como
tradi¢do e canone do qual as mulheres ndo participa-
ram de modo visivel pelos caminhos tradicionais do
fazer historico. A teoria feminista procura investigar
a fundamentacdo dessa auséncia. E um modo de teo-
rizacdo que surge com pensadoras e revolucionarias,
como por exemplo, Mary Wollstonecraft, em seus Es-
critos Politicos, nos quais critica o sexismo dos pensa-
dores homens (como o de Rousseau), ou como Rosa
de Luxemburgo com sua originalidade de pensar o
socialismo alemao, e que evolui até meados do século
XX ( presente nas concepc¢es e praticas pedagogicas
nas escolas) como tedricas que nem Simone de Beau-
voir em seu O Segundo Sexo, alertando para os direitos
das mulheres na base de uma reivindica¢ao do ser e
do pensar a vida publica e ao universo do discurso e
do poder.

As narrativas histéricas que ditam um discurso de
“improdutividade” as mulheres, ndo podem ser ava-
liadas, sem a procura pelos aspectos que fundamen-
taram o imaginario social na histéria naquele periodo,
bem como as representag8es que ditaram, em certos
contextos histéricos, que as mulheres eram seres do
siléncio por sua prépria natureza ou que, na divisdo do
trabalho, tenham ficado com as tarefas do corpo, da
procriacdo, da casa, da agricultura, da domesticagao
dos animais, do servir-cuidar-nutrir, perdendo assim
sua capacidade como sujeito.

A critica as narrativas histéricas introduzida, so-
bretudo por algumas correntes feministas, de que



a prépria histéria de mulheres ndo teria sido idén-
tica para todas as mulheres provoca novas cisdes, ja
ndo com uma histéria geral masculina que excluia as
mulheres, mas com uma histéria das mulheres que,
sem questionar os pressupostos hegemonicos, tota-
lizantes, retirados do positivismo historicista, haviam
invisibilizado ndo apenas as narrativas como também
seu protagonismo na sociedade?,

Recentemente o historiador francés Roger Chartier®
advertiu contra os perigos de se investir na diferenca
entre os sexos de uma forga explicativa universal; de
se observar os usos sexualmente diferenciados dos
modelos culturais comuns aos dois sexos; de se definir
a natureza da diferenca que marca a pratica feminina
e da incorporac¢do feminina a dominacdo masculina.

A historia tem sido, desde sempre, o lugar da le-
gitimac¢do, do dominio. Virginia Wolff* na sua celebre
obra: “Um teto todo seu” aponta uma dimensao pro-
fundamente importante sobre a vida das mulheres: o
espaco privado do quarto, das quatro paredes como
espaco constitutivo de identidades, resisténcias, so-
nhos, desilusdes, etc...O controle e a distribui¢do da
palavra escrita, encarregada principalmente pelos ho-

2 Ver importante artigo a respeito: PEDRO, Joana M; SOIHET, Raquel.
A emergéncia da pesquisa da histéria das mulheres e das rela¢des de
género. Revista Brasileira de Histéria. Sdo Paulo, v. 27, n. 54, p. 281-
300, 2007.

3 CHARTIER, Roger. Diferencas entre os sexos e dominagdo simbolica
(nota critica).Cadernos Pagu: fazendo histéria das mulheres. Campinas,
Ndcleo de Est. De Género/UNICAMP, n.4, p. 40-42, 1995.

4  WOOLPF, Virginia. Um teto todo seu. Trad. Vera Ribeiro. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1980.
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mens letrados, os escritores, os cronistas, os historio-
grafos, implicou num uso e abuso do poder simbdlico
em narrar, relatar, significar determinadas parcelas da
realidade, parcela essa ligada diretamente aos triun-
fos, aos grandes feitos heroicos, com pretensdes de
superioridade e feitos de grande poder.

Produto esse, resultado da manipulac¢do, do con-
trole da palavra, da escrita, que assegurou a instalacao
do poder, da lei, do imaginario social na Histéria (com
H maiusculo) e a legitima¢do de uma minoria social,
gue assegurou, determinou e confinou as ferramentas
do pensar, ndo permitindo o livre exercicio da autono-
mia do narrar e escrever das mulheres. O patriarcado
teve como uma de suas fung¢des na historia, a cons-
trucdo e a reproducdo de uma memoaria implacavel,
imovel, endurecida controladora do poder epistémico.

Essa historia, no qual somos herdeiros(as) ainda
nos cerca, nos acompanha, nos limita. Mas, nos espa-
¢os sociais dessas narrativas oficiais, também existiu
um lugar, um outro espaco, dentro do hegemonico, e
esse é o da Histéria das Mulheres. Existiu nas profun-
dezas do confinamento do pensamento, dentro dos
muros mais solidos, e talvez, mais intocaveis, num
territério marcado pela exclusdo das capacidades do
humano. Essa parcela ( mais da metade da humani-
dade) miseravel e confinada, nem sequer foi consti-
tuidora da memoria. Esse longo processo histérico foi
marcado pela desmemorizacao e descorporaliza¢ao
das mulheres, condi¢do proépria do poder masculino.



Esse foi, infelizmente, um requisito para que a his-
téria funcionasse através da memdria e das narrati-
vas tradicionais: que se fechem as portas e as janelas,
para que os ouvidos ndo ou¢am os murmurios sem
histéria, em um circulo que s6 teve sentido através
do silencio, da ndo palavra as mulheres. Uma historia
fora da historia, tem relacdo direta com a perda da
memoria histérica das mulheres e sua auséncia no
cenario humano.

A histéria das mulheres, em certa medida, ainda
€ uma historia do oculto, do ndo-lugar, do indizivel.
Isso ocorre devido as relacGes de poder que dominam,
subordinam, produzem desigualdades, desequilibram
o chao da convivéncia social. Essas rela¢es de poder
estdo presentes em todos os atos do dia a dia e pro-
duzem histérias de exclusdo com nomes e rostos de
mulheres. Contudo, nas Ultimas décadas, a historia
das mulheres tem visibilizado as rela¢des de poder
e saber hegemonicas determinantes das politicas de
género e sexualidade na historiografia ainda marcada
pela opacidade, oculta¢cdo e encobrimemto do prota-
gonismo desses sujeitos. Ao visibilizar as rela¢des de
poder hegemdnicas na historiografia, a histéria das
mulheres potencializa a constru¢do de uma histéria
outra, narrada na perspectiva das mulheres. Um gran-
de desafio epistemolégico, uma demanda profunda
de nosso tempo.

O autor
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INTRODUCAO

Varios discursos desde a Antiguidade vém cons-
truindo a desigualdade de géneros como natural e
legitimando as diferencas entre os homens e as mu-
Iheres, construindo um sujeito com uma identidade
determinada, impondo através das rela¢des de poder
verdades sobre ele.

Esses discursos integraram-se as praticas sociais
que passaram a determinar a vida das mulheres. A
histéria do corpo feminino é contada pelo olhar mas-
culino, estabelecendo, através dos discursos, uma
“natureza feminina ", voltada unicamente para a ma-
ternidade e a reproducdo.

Abordar a construcao dessas representacoes é re-
velar o imaginario masculino presente, impregnado,
refletido na cultura. Tradicionalmente se empregam
argumentos extraidos da natureza, da religido, do po-
litico para legitimar a subordina¢do feminina.

Diante desse quadro, cabe ao historiador buscar
saber quais as relagbes que se estabelecem entre
esses aspectos. Essa gama de articula¢des faz com
que as relacbes entre Histéria e género, ao sublinhar
e historicizar as inter-relacdes socialmente construi-
das entre os sexos, produzam ndo uma Histéria das
mulheres seccionada e excluida do ambito geral do
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devir histérico, mas sim, uma nova maneira de se ver
e conceber a Historia, partindo de aspectos absoluta-
mente relacionais.

Nessa abordagem, onde o estudo de Género nos
norteard, acreditamos ser possivel flertar com as
obras de varios autores que tem contribuido com essa
perspectiva. Seguindo essa senda, acreditamos poder
analisar as rela¢des entre os sexos, buscando princi-
palmente contribuir para os estudos sobre condi¢do
feminina e a vida familiar na sociedade.

A expansao e o enriquecimento dos temas de in-
vestigacdo propostos pelos estudos de género foram
acompanhados por renovacdes das abordagens te-
maticas, metodoldgicas, enfoques e modos de andlise,
que além de questionar os modelos histéricos tradi-
cionais, vém colocando novas questdes, descobrindo
novas fontes, enfim, contribuindo para redefinir e
ampliar no¢des sobre os significados da histéria em
relagdo ao feminino.

Quanto as categorias de andlise na histéria das mu-
Iheres, o uso do género apontou a necessidade de se
desvincular de conceitos abstratos e universais, bem
como, a necessidade de historicizar os conceitos e as
categorias tradicionais na historiografia.

Os estudos de género vdo de encontro a certas
tendéncias da historiografia contemporanea que
questionam a concepc¢do de histdria como evolugao
linear, dos grandes feitos e herdis. E indiscutivel a
contribuicdo da producao historiografica sobre o
género na atualidade, mas ainda ha muito mais por



ser feito. Os estudos histéricos com a abordagem de
género trouxeram a luz uma diversidade de docu-
mentac¢des, uma teia de novos sentidos e significa-
dos e requer uma paciente busca de indicios, sinais
e sintomas, uma leitura detalhada para descortinar
a histéria das mulheres.

Deste modo, ao tratarmos em primeiro momento
nesse trabalho, a histéria da mulher, nos deparamos
também com outros objetos de estudo da moderna
historiografia: o imaginario, a sexualidade, o desejo, 0
corpo, o trabalho, as representacdes. Além de tantos
outros aspectos ja caros a producao historiografica,
seja ela contemporanea ou nado: as relagdes de poder,
a religiosidade, as rela¢des sociais, a vida econdémica.
Os historiadores franceses Georges Duby e Michelle
Perrot, ao introduzir uma importante publica¢do, na
verdade um marco, sobre as mulheres e sua histo-
ria no mundo ocidental, afirmam que levando-se em
considerac¢do que a dita histéria das mentalidades
s6 se firmou num momento pds-Escola dos Annales
(ou seja, posteriormente, cronologicamente falando,
a 1940), podemos afirmar que, por sofrer influéncia
dessa, a histéria das mulheres também é uma area
recente do conhecimento histérico, fruto de uma nova
tradicdo historiografica.

Um dos objetivos desse trabalho, no segundo mo-
mento é analisar a construcao historico-filoséfica dos
varios discursos que em certa época conferiram um
carater cientifico e natural aos papéis da mulher, do
que significa ser mulher. O primeiro discurso a ser
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utilizado para a designac¢do dos papéis sociais femi-
ninos é da matriz filoséfica grega. Considerando as
mulheres seres “imperfeitos por natureza”, menos
valiosas, portanto, inferiores aos homens, estas,
naturalmente deveriam ser submetidas a eles. Essa
posicao de inferioridade e subordinagao parecia fa-
zer parte da “ordem natural” das coisas. Reconhe-
cemos ai a clivagem simbdlica e representativa do
pensamento filoséfico no qual se encontram Platao,
Aristoteles e Hipocrates e, tal como o mito, justifica
a ordem do mundo como ordem social.

Num terceiro momento, vamos abordar o discurso
da moral cristda no mundo medieval. O discurso grego,
matriz filosoéfica de outros discursos, conjuga-se, na
Idade Média com o discurso clerical, em que a origem
desvalorizada do feminino em Aristételes sofre uma
mudanca moral com a constru¢do do mito da Virgem
Maria. Dessa forma, o discurso da natureza feminina,
os mitos de mulher e mde, conjugado com o discurso
judaico-cristao “predestina” as mulheres para as tare-
fas da maternidade.

O discurso da Igreja, gestada ainda no periodo
classico, cria de uma forma absoluta, certezas, con-
cepcdes, imagens sobre as mulheres, impondo um
estatuto de celibato e castidade. Falar da identidade
feminina dentro da Igreja é falar e demonstrar estru-
turas e concepc¢des ainda presentes do imaginario
feminino atual. Tais representacfes presentes im-
puseram um vasto ‘corpo’ de modelos de comporta-
mento religioso e doméstico que foram impostos as



mulheres exortando a pratica de virtudes de obedi-
éncia, do siléncio, da imobilidade em nome de uma
ética catolica muito parcial.

Esses simbolos e representag8es construidos pela
moral catélica, muitas vezes ainda é um modo de
designar papéis e posi¢des de género, assim como
para criar representa¢8es femininas - a Eva pecado-
ra e a Virgem Maria assexuada, imagem paradoxal
que acompanha a histoéria corporal das mulheres.
Os criadores desses discursos filosofico-religioso sao
homens, que representam através da linguagem,
numa relacdo de poder, o género feminino. O corpo
feminino quando é percebido através de categorias,
e pelas préprias mulheres, confere uma justificagao
de aparéncia natural a visdo da mulher e a divisdo do
trabalho entre os sexos. Essas constru¢des, discursos
gestados ha séculos, nos chegam através de meca-
nismos de poder, que orientam, disciplinam, geram a
vida e o imaginario das mulheres.

Por fim, sera tratada a confluéncia dos “saberes
gue demarca os espacos sociais das mulheres: a ma-
ternidade e a domesticidade. A fim de garantir sua
permanéncia no espaco privado do lar, passam a ser
construidas as representac8es sobre as caracteristicas
e capacidades especificamente femininas, entre elas, a
relacdo de afeto com a crianga, o amor inato da mae,
o sentimento materno, unindo todas as mulheres em
torno dessa Unica funcdo. E assim que as caracteristi-
cas bioldgicas - a maternidade inscrita no corpo femi-
nino - passam a assumir um significado social.

"
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A maternidade passa a ser vista como parte da
“natureza feminina”, e a fun¢do da mae na educacao
e cuidado dos filhos como algo natural, o que na mo-
dernidade os tedricos do século XVIII ndo tardaram a
acrescentar uma nova funcdo: a de educadora.

Sem duvida, no campo geral dos estudos histéricos
sobre as mulheres, é necessario que se realizem e con-
cretizem trabalhos que permitam avancar para além
de meras descri¢des ou apresentacdes de determina-
dos temas ou matérias. Ao invés disto, é preciso que
se venha a propor novas configuracdes interpretativas
e conceituais, as quais possam servir de suporte e de
ferramentas para a descoberta de outras realidades
histéricas na 6tica de género®.

5 Na histéria do ocidente natureza possui um significado comum, ou seja,
aquilo que faz parte da esséncia humana e é igual para todos, dizer que
alguma coisa é natural ou por natureza significa dizer que essa coisa existe
necessaria e universal, que ndo depende da ag¢do e intencdo dos seres
humanos. Ver: CHAUI, Marilena. Convite a filosofia: natureza e cultura.
13. ed. Sdo Paulo: Atica, 2004, p.245. Examinando essa definicdo podemos
entender que no decorrer da histéria houve um processo de naturaliza-
¢do do comportamento, das ideias, valores, das formas de agir e viver da
mulher, subordinando-a a uma ideia de natureza como algo universal,
intemporal e existente em si e por simesma, sem mobilidade, estagnada.
O mito se opde ao logos como a fantasia a razdo, como a palavra que narra
a palavra que demonstra. Logos e mito sdo as duas metades da lingua-
gem, duas fun¢des fundamentais na existéncia humana. O logos, sendo
uma argumentacdo, pretende convencer. O logos é verdadeiro, no caso
de ser justo e conforme a “légica”; O mito tem por finalidade a si mesmo.
Acredita-se ou ndo nele, conforme a prépria vontade, mediante um ato
de fé, caso pareca “belo” ou verossimil, ou simplesmente porque se quer
acreditar. O mito, assim, atrai em torno de si toda a parcela do irracional
existente no pensamento humano; por sua prépria natureza. A forca da
mensagem dos mitos reside, portanto, na capacidade que eles tém de
sensibilizar estruturas profundas, inconscientes, do psiquismo humano.
Ver: CHATELET, Francois. Do mito ao pensamento racional. In: COTRIM,
Gilberto. Fundamentos da filosofia. Sdo Paulo: Saraiva, 2002, p. 73.
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HISTORIA DAS MULHERES:
ABORDAGENS

Entendemos que, para trabalhar com represen-
tacOes sobre as mulheres na historiografia, uma das
possibilidades seria a aproximag¢do com a Historia Cul-
tural®, pois tem uma especial afei¢do pelo informal,
pelo popular, pelo resgate do papel de grupos sociais
invisiveis na histéria, por uma abordagem plural na
investigacdo historica. Assim, seguem-se algumas
formulagdes discutidas por Chartier, que se prop&e
a discutir a importancia da representac¢do para o en-
tendimento do universo cultural.

6 Roger Chartier defende que a Histéria Cultural “tem por principal
objeto identificar o modo como em diferentes lugares e momentos uma
determinada realidade social é construida, pensada, dada a ler”. Para
isso, busca perceber as classificacdes, divisdes e delimitagdes que or-
ganizam a apreensdo do mundo social como categorias fundamentais
de percepcdo e de apreciacdo do real (classes sociais, meios intelec-
tuais incorporados e partilhados por um determinado grupo social).
As percepcdes sociais produzem estratégias e praticas que impdem,
legitimam o poder e a dominagdo, as visdes de mundo, dentro das lutas
de representagdes, tdo importantes quanto as lutas econdmicas. Com
isso supera-se o falso debate que postula que a histéria cultural ndo
consegue apreender a objetividade das estruturas devido a subjetivi-
dade das representag¢des, por tratar das “ilusdes”. “As representa¢des
sdo importantes ao historiador na medida em que constroem o mundo
social” (CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre praticas e represen-
tagdes. Rio de Janeiro: DIFEL/ Bertrand Brasil, 1990, p. 17).



A histéria cultural trabalhada por Roger Chartier’
€ uma modalidade que procura entender a producao
de sentido das palavras, das imagens e dos simbolos,
e busca também a reconstrucao das praticas culturais
em termos de recepcdo, de invencdo e de lutas de re-
presentacdes. Trabalha ainda as diferentes formas de
apropriacdo dos discursos, de textos (verbais e ndo
verbais) e da producdo do sentido, sendo este diferen-
ciado pelas posicbes que os atores ocupam socialmen-
te. Nesta perspectiva, nos mostrando algumas depen-
déncias da vida cultural, que aparecem nas diferentes
formas de apropriacdo, mediadas pela representacdo.

A nocdo de apropriacdo aparece como central para
a historia cultural, pois, de acordo com Chartier: “A
apropriacao, tal como entendemos, tem por objetivo
uma histéria social das interpretac8es, remetidas para
as suas determinac¢des fundamentais (que sdo sociais,
institucionais, culturais) e inscritas nas praticas espe-
cificas que as produzem™. O autor ressalta a impor-
tancia de se conhecer 0s processos e as operacdes de
construg¢ao do sentido do mundo social.

Os trabalhos em histéria cultural sdo bem diversifi-
cados atualmente e percebem-se algumas influéncias

7 Chartier discute a nogdo de representagdo em varias obras, dentre
elas o artigo “O mundo como representa¢do”. Além disso, podem-se
consultar outras, tais como: CHARTIER, Roger. A histéria hoje: duvidas,
desafios, propostas. Estudos Histéricos. Rio de Janeiro, v. 7, n.13, 1994.
Outro importante artigo que discute as relagdes entre histéria e repre-
sentagdes de autoria, de Michel Volvelle é “Histoire et représentations”.
In: BORBALAN-RUANO, Jean Claude (Org.). L' histoire aujoud’ui. Paris:
Editions Sciences Humaines, 1999, p. 45-49.

8 CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre praticas e representagdes.
Lisboa: Difel, 1990, p. 26.
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bem significativas da antropologia, da literatura e da
semibtica. Para Peter Burke?, os estudos sobre cultura,
na historiografia, ja apareciam na década de 20, perio-
do em que os historiadores referiam-se a cultura como
arte, literatura e ideias ou também figuras, motivos,
temas, simbolos e sentimentos e, portanto, a cultura
parecia ser propriedade especifica de alguns grupos
sociais. A partir da década e 1940, os neomarxistas
britanicos, tais como Eduard Thompson e Raymond
Williams faziam criticas a histéria cultural classica, su-
gerindo a importancia em se considerar as rela¢cdes
entre a cultura e as demais instancias do mundo so-
cial. As criticas também eram relativas a nocdo de
unidade ou consenso cultural, haja vista Thompson
afirmar que o proprio termo cultura, com sua confor-
tavel evocacdo de consenso, desviava a atengao das
contradi¢des sociais'®. Atualmente, a énfase na unida-
de cultural continua sendo um dos maiores problemas
nessa tendéncia historiografica.

Os estudos mais significativos em histéria cultu-
ral procuram evidenciar a relagdo da cultura com o
universo social''. Nesse sentido, a cultura ndo é uma
instancia separada deste universo, mas participa das

9 BURKE, Peter. Variedades da histéria cultural. Rio de Janeiro: Civili-
zagdo Brasileira, 2000.

10 Para uma discussédo sobre a construcgdo das tendéncias da histéria cul-
tural, pode-se consultar o texto de: HUNT, Lynn. Histéria, cultura e texto.
In: HUNT, Lynn (Org.). A nova histdria cultural. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1992.

11 Importante discussdo sobre as relagdes entre cultura e universo social
esta presente naobra de BOUZA, Fernando. Una histéria cultural del siglo
de oro. Madrid: Marcial Pons, 2001.



relacBes sociais existentes em uma determinada so-
ciedade. A cultura'™ é sempre uma construgao social
e constituida pelo conjunto de praticas e valores que
podem ser passados por varias geracdes e é perpas-
sada pelas varia¢des que dependem da temporalidade
e dos grupos sociais que a produzem. A cultura ndo se
transmite de uma forma imutavel e é, portanto, uma
producdo histérica. Ressaltando a questao da produ-
¢do, Clifford Geertz'® assim define a cultura: “Acredi-
tando como Max Weber, que o homem é um animal
amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu,
assumo a cultura como sendo essas teias e a sua ana-
lise; portanto, ndo como uma ciéncia experimental em
busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a
procura de significado.”

A definicao de cultura de Geertz demonstra a sua
intencdo em marcar que a construc¢ado da cultura é fei-
ta pelos préprios homens, possibilitando que se perce-
bam as construc¢des essencialmente histéricas; desta
forma, os conflitos sociais estdo presentes tanto na
produg¢do quanto na apropria¢do da cultura. Porém,
esta tendéncia antropolégica na histéria cultural é
plausivel de criticas; Chartier'* observa que a busca de

12 Para uma discussao sociolégica sobre cultura, ver a obra de WILLIAMS,
Raymond. Cultura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992. Uma visdo mais an-
tropoldgica, na obra de GEERTZ, Clifford. A interpretacao das culturas.
Rio de Janeiro: Guanabara, 1989. Uma sintese sobre a no¢do do termo
cultura e sua historicidade pode ser vista na obra de CUCHE, Denis. A
nocao de cultura nas ciéncias sociais. Bauru: Edusc, 1999.

13 GEERTZ, Clifford. A interpretagdo das culturas. Rio de Janeiro: Gua-
nabara, 1989, p.15.

14 Comentario de Lynn Hunt sobre a obra de Chartier em HUNT, Lynn
(Org.). A nova histéria cultural. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992, p.17.
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significados pode anular as diferencas na apropriacao
ou no uso das formas culturais e o anseio pela ordem
e o significado podem obscurecer a existéncia da luta
e do conflito, presentes nas rela¢des sociais. A critica
de Chartier serve como indicativo da importancia da
contextualizag¢ao da cultura no mundo social.

Cécile Dauphin (1978), discutindo a relagdo entre a
Histéria Cultural e as mulheres, salientou que ha dois
séculos o homem vem sendo objeto de ciéncia e de
estudo e que ha meio século Marc Bloch o colocou no
centro da investigacao histdrica ao afirmar que o objeto
da histéria é o homem. Adverte, contudo, que este ho-
mem é um homem assexuado e completa afirmando,
na mesma linha de Perrot'®, que, sendo a histéria “um
trabalho de homens que escrevem a histéria do mascu-
lino, ndo é de admirar que a exclusdao da mulher tenha
parecido e pareca ainda absolutamente natural'®”.

Cabe recordar que, enquanto a Historia Tradicio-
nal se preocupava fundamentalmente com a politica
(atividade considerada exclusiva dos homens), a Nova
Historia, ligada & chamada Ecole des Annales, comecou
a se interessar por variados aspectos da atividade hu-
mana, abandonando a preocupagao exclusiva com o
estudo de grandes homens, estadistas, generais e pas-
sando a dedicar-se a “histéria dos de baixo”, ou seja,
daqueles que até entdo nao tinham histéria; foi aberto

15 PERROT, Michelle. Os excluidos da histéria: operarios, mulheres e
prisioneiros. Trad. Denise Bottmann. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1988.
16 DAUPHIN, Cécile. Mulheres. In: LE GOFF, Jacques; CHARTIER, Roger;
REVEL, Jacques. A nova histéria. Coimbra: Almedina, 1978, p. 494..



0 caminho para a posterior inclusao das mulheres nos
estudos historicos.

Michele Perrot (2005) afirma que muitas dificul-
dades se apresentam para quem ousa enveredar
pelos estudos das mulheres, pois se trata de terre-
no “minado de incertezas, saturado de controvérsias
movedicas, pontuado de ambiguidades sutis”. Ao re-
ferir-se aos estudos relativos a tematica feminina e
a histéria das mulheres nas sociedades ocidentais,
afirma que elas

(...) ndo existiram para o espaco publico (...) As mu-
Iheres agricultoras ou de artesdos, cujo papel econd-
mico era consideravel, ndo sdo recenseadas, e seu
trabalho, confundido com as tarefas domésticas e
auxiliares, torna-se assim invisivel. Em suma, as mu-
Iheres “ndo contam”. E existe ai muito mais do que
uma simples adverténcia' .

Para alimentar teoricamente as abordagens sobre
a histoéria das mulheres, varios autores tem se nota-
bilizado. Dentre eles, Pierre Bourdieu™. Afirma que
homens e mulheres incorporam representacdes e
constroem suas praticas dentro de uma légica social.
Dessa forma, numa sociedade rural patriarcal, as re-
feridas praticas determinam atitudes de dominacgao/
submissao, donde é possivel afirmar que, tanto ho-
mens quanto mulheres, nas sociedades marcadas por

17 PERROT, Michele. As mulheres ou os siléncios da histéria. Trad.
Viviane Ribeiro. Sdo Paulo: Edusc, 2005, p.11.
18 BOURDIEU, Pierre. A dominag¢do masculina. Trad. Maria Helena
Kihner. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1999.

27



fortes componentes patriarcais, colocam sua posicao
social masculina ou feminina sob a pressao originada
pela divisdo do trabalho na unidade produtiva familiar,
bem como pelas rela¢des de poder.

A primeira dificuldade que o historiador precisa en-
frentar, quando se dedica ao estudo da histéria das
mulheres, decorre do que se pode denominar de “na-
tureza masculina” ou androcentrismo da Histéria, que
tem levado ao ocultamento do papel desempenhado
pelas mulheres na sociedade.

Sao muitos os autores que tém salientado a invisi-
bilidade imposta as mulheres. George Duby e Michelle
Perrot, por exemplo, perguntam:

Escrever a histéria das mulheres? Durante muito
tempo foi uma questdo incongruente ou ausente.
Voltadas ao siléncio da reprodu¢do materna e do-
méstica, na sombra da domesticidade que ndo me-
rece ser quantificada nem narrada, terdo mesmo as
mulheres uma histéria?"®

E através das relacées de poder, de acordo com a
historiadora Joan Scott?°, que se justifica a desigualda-
de entre homens e mulheres, como oriunda de rela-
¢Bes de dominagdo e subordinag¢do. Scott ja chamara
atencdo para o fato de que o poder das mulheres ten-
de sempre a ser percebido como manipulador, como
disruptor das rela¢des sociais, como ilegitimo, como

19 DUBY, Georges; PERROT, Michelle. Histéria das mulheres no ociden-
te: a antiguidade. v. 1. Porto: Edi¢des Afrontamento, 1990, p. 7.

20 SCOTT, Joan. Histéria das Mulheres. In: BURKE, Peter (Org.). A escrita
da histéria. Sdo Paulo: Unesp, 1992, p. 77..



fora do lugar e como pouco importante, no sentido
de inferiorizar sua atuagao no conjunto da sociedade.

A construcdo do conceito de poder?' esta direta-
mente vinculada a uma representa¢ao masculina so-
bre o mesmo. As mulheres sempre foram representa-
das como portadoras de “poderes” restritos ao campo
da vida privada, cujo significado estiveram associados
aos seus atributos biolégicos.

Na acep¢do foucaultiana, o poder ndo sé néo é im-
posto de cima para baixo como também é algo complexo,
difuso. Em se tratando de uma relacdo de poder pode
ser observado em dois sentidos: a sua capacidade
de afetar - exercicio do poder - e sua capacidade de
ser afetado - provocando resisténcia. Resisténcia e
relacdes de poder estdo implicados em uma relacao
dialética, na qual um é o outro necessario da relacao.
Segundo Foucault?, a resisténcia é a forca superior
as demais, ja que sdo os seus efeitos que provocam
mudangas nas rela¢des de poder.

21 Compartilho do conceito explicitado por Michel Foucault, em que
“o poder é uma relacdo de forcas, s6 pode existir na relagdo entre seu
exercicio e a resisténcia a ele, em continua tensdo. O poder constitui,
atravessa, produz os sujeitos (...). As rela¢des de poder suscitam neces-
sariamente, apelam a cada instante, abrem a possibilidade de uma resis-
téncia real que o poder daquele que domina tenta se manter com mais
forga, tanto mais astucia, quanto maior for a resisténcia (...). As relagées
de poder existem entre um homem e uma mulher, entre aquele que
sabe e aquele que ndo sabe, entre os pais e a crianga, na familia. Queria
fazer aparecer que essas relacdes de poder utilizam métodos e técnicas
muito, muito diferentes uma das outras, segundo a época e segundo
os niveis”. FOUCAULT, Michel. Estratégias, poder-saber. Colecdo Ditos
e Escritos (IV). Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2003, p. 231-232.
22 FOUCAULT, Michel. Op. cit., p.234.
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Estas relacBes de poder emergem da vida cotidia-
na, categorizando as mulheres e impondo-lhes um
regime de verdade. Como destaca Machado (1981),
o poder s¢6 existe quando colocado em acdo e seus
efeitos definem a acdo do outro. O exercicio do poder
ndo &, em si mesmo, violéncia ou consentimento; pode
ser sedutor, facilitador, indutor, de modo a guiar a
possibilidade de conduta?.

Segundo Foucault?*, o poder é uma pratica social
e, por isso mesmo, é constituido historicamente e
articula-se com o econdmico, o social, o politico, o
cultural. O que Foucault chamou de microfisica do
poder significa tanto um deslocamento do espaco de
analise, quanto o nivel em que este se efetua pelas
representacgdes.

Outra abordagem que tem se colocado nos de-
bates académicos sobre a historia das mulheres é a
categoria trabalho. Na concepc¢ao de Albornoz (1994):

O trabalho é acao de realizar uma obra que te ex-
presse, que dé reconhecimento social e permaneca
além da tua vida; e a de um esforgo rotineiro e re-
petitivo, sem liberdade, de resultado consumivel e
incobmodo inevitavel?.

Trabalho, nesse sentido, possui um significado ati-
vo de esforco afirmado e desejado, para a realizacao
de objetivos. Trabalho é o esfor¢o e seu resultado.

23 MACHADO, Roberto. Ciéncia e saber: a trajetoria da arqueologia de
Michel Foucault. Rio de Janeiro: Graal, 1981, p.190.

24 Op. cit., p.235.

25 ALBORNO?Z, Suzana. O que é trabalho. 6. ed. Sdo Paulo: Brasiliense,
1994, p.9.



O trabalho aparece cada vez mais nitido quanto
mais clara for a sua intenc¢do e a divisdo de seu esfor¢o.

Hannah Arendt (1989), analisando o sentido do
termo labor”, salienta que a divisdo do labor acabou
criando espacos de ndo resisténcia entre o privado e
o politico. O mundo privado, da familia, ndo construiu
0 acesso ao politico, perdendo a capacidade de agao
e de discurso. Isso levou a uma desnaturalizacao da
concepgao de labor, visto como ndo dinamico, do es-
forgo rotineiro e cansativo, tendo como Unico objetivo
a sobrevivéncia. Em sua argumentacao, faz uma distin-
¢do entre trabalho (que acrescenta objetos duraveis
ao artificio humano), que é préprio ao homo faber, e
labor (tarefas que cuidam da reproducao da vida e que
ndo deixam vestigios), atividade do animal laborans.

A tradicao ocidental judaico-crista incorpora essa
concepgao e o trabalho feminino (doméstico = priva-
do) passa a ser entendido como labor da/na casa, o
servico da familia, que se realiza exclusivamente no
ambito privado e como esfor¢o isolado, condi¢do da
“natureza”, como ndo produtivo.

A andlise de Badinter (1986) vai ao encontro des-
sa concepgao, quando refere que a afirmacdo dessa
compreensdo de trabalho ocorre a partir da distingao
de papéis sexuais e da divisdo sexual de tarefas na

26 Labor é aquele trabalho do corpo humano pela sobrevivéncia, o
processo biolégico do corpo humano. A condicdo humana do labor é a
prépria vida: como exemplo de labor, temos o camponés sobre o arado,
no trabalho da terra, ou o0 da mulher no parto. Segundo Hannah Arendt
(1989), ha uma dose de passividade nessa atividade humana: a submisséo
aos ritmos da natureza, as forcas incontrolaveis da biologia. ARENDT, Han-
nah. A condi¢do humana. Sao Paulo: Forense, 1989, p. 213..
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familia nucleada, onde a mulher é responsavel pela
vida doméstica, poupando o homem dos problemas
presentes no cotidiano familiar”. E o homem, com a
vida voltada para o mundo publico, que deve proteger
a mulher dos “complicados” problemas do mundo fora
de casa, dos bancos, do empréstimo para a lavoura,
da cooperativa, para que ela possa ter melhor desem-
penho em seu trabalho no lar.

A argumentacao que usa a “natureza” para justifi-
car a divisdo sexual do trabalho traz implicita uma di-
ferenciagao que esta na formacgdo cultural de homens
e mulheres, nas representagdes, nas imagens que se
fazem do masculino e do feminino, esta ligada aos
afazeres domésticos, sem visibilidade, enquanto que
aos homens sao destinadas func¢des mais qualificadas
e mais valorizadas, as do/ no espaco publico.

Além de tais tarefas, as mulheres também sdo res-
ponsaveis pela formacdao de uma nova geracao de tra-
balhadores, o que garantira a reproducdo do modo de
producdo®,. Essa atribuicdo do sexo feminino inclui a
gravidez, o parto e a amamentacao, funcdes para as
quais a mulher esta biologicamente preparada. A es-
sas fun¢des bioldgicas, acrescentam-se tarefas que sao

27 BADINTER, Elizabeth. Um € o outro: relacdes entre homens e mulhe-
res. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1986, p.273.

28 Entendemos modo de produg¢do como “a produc¢do da vida material
que determina o carater geral do processo da vida social, politica e espi-
ritual (...). O conjunto dessas rela¢gdes de producdo constitui a estrutura
econdmica da sociedade - a base real sobe a qual se ergue a superestru-
tura juridica e politica e a qual se correspondem determinadas formas
de consciéncia social”. MARX, Karl. Prefacio a contribuicao a critica da
economia politica de 1859. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1996, p. 26.



culturalmente impostas, e atribuidas exclusivamente ao
sexo feminino. Ai se incluem o preparo dos alimentos, a
limpeza da casa, o cuidado com as roupas e a protecao
dos filhos®. Tais tarefas sdo definidas pela psicéloga
norte-americana Nancy Chodorow (1979)*° como “ma-
ternagem” e sao resultado de imposic¢des culturais. Tais
tarefas sempre foram pouco valorizadas permanecendo
quase invisiveis®'. Estudos realizados por Joan W. Scott
mostram que os membros da familia, no decorrer da
historia, tinham tarefas definidas de acordo com a ida-
de, sexo ou posicao na estrutura familiar.

Para a autora, € a partir da modernidade que emer-
ge uma nova “divisdo sexual da mao de obra no mer-
cado de trabalho, reunindo as mulheres em certas
atividades, colocando-as sempre abaixo na hierarquia
profissional e estabelecendo salarios em niveis insufi-
cientes para sua subsisténcia”2.

O imaginario social naturalizou a divisao do traba-
Iho, explicando-a como decorrente das caracteristicas
biologicas de cada sexo. Além disso, fez com que a
“casa, unidade natural de producdo e consumo, e a
familia, grupo de pessoas ligadas por lagos afetivos e

29 BRUSCHINI, M. Cristina e ROSEMBERG, Fulvia. Trabalhadoras do Bra-
sil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1982, p. 9.

30 Idem, ibidem.

31 HannahArendt, em“ACondi¢do Humana,” afirma que “o podersé é
efetivado quando a palavra e o ato ndo se divorciam; é com as palavras e
0s atos que nos tornamos visiveis na esfera publica, no mundo humano”.
Porisso, o trabalho feminino “portas adentro” ndo expressa essa unidade
do discurso e do ato; ndo se tornando visivel, ndo existe. Op. cit., p. 212.
32 SCOTT, Joan. Histéria das Mulheres. In: BURKE, Peter (Org.). A escrita
da histéria. Sdo Paulo: Novas perspectivas, Unesp, 1992, p.73.
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psicolégicos, passassem a significar a mesma coisa””.
Tanto homens como mulheres foram convencidos de
gue aos primeiros cabia prover a existéncia natural da
familia e, as segundas, “devido a sua natureza”, gerar
filhos, cuida-los ao longo da vida e encarregar-se ao
mesmo tempo das diferentes tarefas domésticas.

A divisao sexual do trabalho estaria entdo profunda-
mente relacionada com as representac¢des sociais vincu-
ladas a mulheres e homens, no sentido de que o traba-
Iho constitui a propria identidade masculina, enquanto
as mulheres estdo como que “provisérias” no mundo do
trabalho, reforcando a valorizacao diferenciada entre
homens e mulheres, e hierarquizando os géneros.

Nessa perspectiva a categoria representacdes, en-
qguanto ferramenta para analise das rela¢des de género
serve como um guia, um modo de nomeacao e definem
os diferentes aspectos da realidade. As representa¢des
sociais enquanto sistemas de interpretacdo que regem
nossa relagdo com o mundo e com os outros - orien-
tam e organizam condutas e as comunicagdes sociais.
Da mesma forma intervém em processos variados,
tais como a difusao e a assimilacdo de conhecimento,
o desenvolvimento individual e coletivo, a definicdo das
identidades pessoais e sociais, a expressao de grupos
e as transformacdes sociais.

Roger Chartier (2002) refere que “representar é fa-
zer conhecer as coisas imediatamente pela “pintura de

"nou

um objeto”, “pelas palavras e pelos gestos”, por algu-

33 BRUSCHINI, M. Cristina; ROSEMBERG, Flvia. Op. cit., p. 10.



mas figuras, por algumas marcas - como os enigmas,
os emblemas, as fabulas, as alegorias34.

Para o autor, as representag¢des sociais podem ser
concebidas como algumas das respostas que as cole-
tividades dao aos seus conflitos, divises, violéncias
reais ou potenciais, consentindo nas a¢ées, constituin-
do uma forca reguladora da vida cotidiana e coletiva,
pois é no centro das representac¢des, dos imaginarios,
que o problema da legitimac¢do do poder se encontra.
E, como nenhum poder advém de qualquer principio
universal, fisico, biolégico ou espiritual, para se impor
ele precisa ser legitimado por um conjunto de relagdes
de sentido. Por isso, as representacfes sociais tornam-
-se inteligiveis e comunicaveis por meio da produgao
de discursos. Chartier acrescenta ainda que

a fusdo entre as informacdes e valores faz com que
as representagdes sociais se constituam numa forca
unificadora que suscita a adesao dos individuos a um
sistema de valores, de praticas discursivas, intervin-
do nos processos de interiorizagdo e, muitas vezes,
levando-os a uma acdo comum’.

Na historiografia feminista uma categoria que tem
subsidiado discuss&es e levantado novos olhares sobre a
pesquisa e o termo imagindrio, Bronislaw Baczko (1991),
refere-se ao termo como a forma a partir da qual a so-
ciedade organiza o conjunto de suas representagc")es36.

34 CHARTIER, Roger. O mundo como representacdo. A beira da falésia:
a histdria entre incertezas e inquietude. Porto Alegre: UFRGS, 2002, p.66.
35 Op.cit, p.67.

36 BACZKO, Bronislaw. Los imaginarios sociales. Memorias y esperanzas
coletivas. Buenos Aires: Nueva Vision, 1991, p. 18. Igualmente valida é a
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Na verdade, “o imaginario social torna-se inteligivel e co-
municavel através da produ¢do dos ‘discursos’ nos quais
e pelos quais se efectua a reunido das representacgdes
colectivas numa linguagem.” Tal linguagem é construida
“a partir da experiéncia dos agentes sociais, mas tam-
bém a partir de seus desejos, aspira¢des e motiva¢des”.
O “imaginario suscita a adesdo a um sistema de valores
e intervém eficazmente nos processos da sua interiori-
zacdo pelos individuos, modelando os comportamentos,
arrastando os individuos para uma ac¢do comum’”.
Baczko analisa também as maneiras como os ima-
ginarios sociais fornecem sistemas de orientacdes, in-
formacdes e valores que operam por meio de simbo-
lismos fortemente estruturados e construidos a partir
de desejos, aspiracdes, motivagdes e da experiéncia de
agentes sociais, constituindo potenciais unificadores
das acdes de agentes sociais. Ressalta também que,
através do imaginario, as sociedades estabelecem e
distribuem papéis e posi¢des sociais, exprimem e im-
pdem crencgas e regras de conduta, constroem cédigos

definicdo de imaginario contida no Dicionario Novo Aurélio da Lingua
Portuguesa: “o conjunto de simbolos e atributos de um povo ou determi-
nado grupo social”. FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Aurélio
Século XXI: o dicionario dalingua portuguesa. 2. ed. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1999, p. 1077.

37 BACZKO, Bronislaw. Imaginagdo Social. In: ROMANO, Ruggiero.
Enciclopédia Einaudi, v. 5. Lisboa: Imprensa Nacional, 1985, p. 297. O
texto de Baczko, um dos mais citados na fundamentacéo tedrica sobre o
imaginario e as representag¢des, serd muito Util na medida em que subs-
tancia a analise com relagdo principalmente ao exercicio do poder, no
qual o dominio do imaginario e do simbdlico € um dominio estratégico.
O controle do imaginario social estd intimamente ligado ao controle da
vida coletiva. Por isso para as mulheres camponesas, os papéis sociais
atribuidos ao sexo feminino sdo percebidos como imutaveis.



de comportamento, produzindo representacdes de si
proéprias, nas quais as pessoas encontram um lugar,
uma identidade e uma razao de ser.

Cada sociedade produz um sistema de representa-
¢Bes entre as quais ocupam um importante lugar os
simbolos e as imagens veiculadas através das artes,
0s signos visiveis de uma cultura, como expressao
formal de conteudos ideolégicos ou estéticos, que
originam imagens sobre grupos, classes, partidos
politicos ou instituicbes.

O uso do género enquanto categoria de analise
é recente e tenta estabelecer compreensdes tedricas
acerca dos questionamentos que emergem das es-
teiras das praticas politicas que marcam o percurso
de alguns movimentos sociais, sobretudo o feminista,
trazendo para a cena politica um amplo questiona-
mento e debates sobre posturas e comportamentos
que, tradicionalmente, vinham sendo adotados como
explica¢Bes “naturais” para atitudes discriminadoras
e praticas politicas de dominag¢do e submissdao. Como
define Scott (1995), o género é empregado para de-
signar as rela¢des sociais entre os sexos, podendo ser
considerado como

Uma maneira de indicar ‘constru¢des sociais' - a cria-
¢do inteiramente social de ideias sobre papéis ade-
quados aos homens e &s mulheres. E uma maneira
de se referir as origens exclusivamente sociais das
identidades subjetivas dos homens e das mulheres.

38 BACZKO apud ROMANO. Op. cit., p.332.
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O género é, segundo essa definicdo, uma categoria
social imposta sobre o corpo sexuado®°.

Essa compreensdo de género como uma constru-
¢do tem como base aspectos sociais, culturais, eco-
ndémicos, politicos, psicolégicos, ampliando as possi-
bilidades das abordagens histéricas, trazendo para
a discussao dois aspectos importantes: um deles, a
intima vincula¢do do género com as rela¢8es de po-
der, e o0 outro, a definicdo de género enquanto re-
presentacdo, que servira como ferramenta de andlise.
Tanto um como o outro ndo podem ser admitidos ou
mensurados como elementos separados, estanques,
divorciados, mas constitutivos de realidades e eventos
historicamente situados.

O género é entdo um meio de decodificar o sentido
de compreender as relagdes complexas entre as di-
versas formas de interacdo humana. Quando as (0s)
historiadoras (es) buscam encontrar as maneiras pe-
las quais o conceito de género legitima e constréi as
rela¢des sociais elas (eles) comeg¢am a compreender
a natureza reciproca do género e da sociedade e as
maneiras particulares e situadas dentro de contextos
especificos, pelas quais a politica constréi o género
e 0 género constrai a politica

Nesse mesmo viés, ndo é diferente o posiciona-
mento de Gisela Bock (1991):

39 SCOTT, Joan. Género: uma categoria Util de anélise histérica. Edu-
cagao e Realidade. Porto Alegre, vol. 20, n.2. jul-dez.(s.e) .

40 SCOTT, Joan. Histéria das Mulheres. In: BURKE, Peter (Org.). A escrita
da histéria. Sdo Paulo: Novas Perspectivas, Unesp, 1992, p.87..



A percepcdo do género como uma relagdo complexa
e sociocultural implica que a a¢do de rastrear as mu-
Iheres na Historia ndo é simplesmente uma busca de
certo aspecto antes esquecido; é mais um problema
de relagOes entre seres e grupos humanos que antes
haviam sido omitidas*'.

Outro aspecto salientado por Scott (1995) é que o
uso da categoria género também indica a rejei¢cao as
explicacdes a partir do “determinismo biolégico im-
plicito, no uso dos termos sexo ou diferenca sexual”
e, ainda introduz a ideia de que a desigualdade entre
homens e mulheres é “socialmente construida” atra-
vés da atribuicdo, a ambos, de papéis diferenciados e
hierarquizados*. Sua definicdo de género compde-se
de alguns elementos que, segundo ela, estao ligados
entre si, mas deveriam ser distinguidos na analise:

O nucleo essencial da defini¢do repousa sobre a relacdo
fundamental entre duas proposicdes: o género é um
elemento constitutivo das relagdes sociais fundadas
sobre diferencas percebidas entre dois sexos e um pri-
meiro modo de dar significado as relacbes de poder3.

Scott afirma que as mudancas na organizacao das
relagdes sociais sempre influenciaram as rela¢cdes de
poder, mas essas mudancas ndo seguem um unico
sentido. Para ela, como elemento constitutivo das rela-

41 BOCK, Gisela. La histéria de las mujeres y la histéria de género: as-
pectos de un debate internacional. Histéria Social. Barcelona, v. 9, n.
55-77,1991, p. 68.

42 SCOTT, Joan. Género, uma categoria Util de analise histérica. Educa-
cdo e Realidade, v. 20, p. 13, jul-dez 1995.

43 |dem, p. 14.
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¢des sociais, fundadas sobre diferencas percebidas, no
estudo das relacbes de género, é necessario privilegiar
a quatro aspectos:

1. Os simbolos culturalmente disponiveis evocam
representacdes simbdlicas (e com frequéncia con-
traditérias) - Eva e Maria como simbolo da mulher.
2. Os conceitos normativos pdem em evidéncia as
interpretacdes do sentido dos simbolos, que se
esforcam para limitar e conter suas possibilidades
metaforicas. 3. O desafio da nova pesquisa histérica
é fazer explodir essa nogao de fixidez e descobrir a
natureza do debate que produzem a aparéncia de
uma permanéncia eterna na representacdo binaria
de género. 4. As (os) historiadoras (es) (. ) devem
examinar as maneiras pelas quais as identidades
de género sdo realmente construidas*.

Outra ferramenta de analise que tem subsidiado
profundamente os estudos feministas é o de “domi-
nagao masculina”. Na histéria das mulheres pode ser
tomada a partir da concepgao desenvolvida pelo so-
ciélogo francés Pierre Bourdieu. De acordo com esse
autor, as rela¢Bes sexuais sao socialmente instituidas
e engendram o mundo social e simbdlico com refe-
renciais de masculinidade e feminilidade compondo
dimensdes do habitus e da dominagao simbdlica, cujas
manifestacdes perpassam o universo habitado por do-
minantes e dominados.

Tomando como referencial a analise da socieda-
de Cabila, Bourdieu (1999) estende a explicagcao da

44 |dem, p. 14-15.



dominagdo masculina a todas as formas sociais, ao
destacar que:

A ordem social funciona como uma imensa maquina
simbélica que tende a ratificar a dominagdo mas-
culina sobre a qual se alicerca: é a divisao social do
trabalho, distribuicdo bastante estrita das atividades
atribuidas a cada um dos dois sexos, de seu local,
seu momento, seus instrumentos; é a estrutura do
espaco, opondo o lugar de assembleia ou de mer-
cado, reservados aos homens, e a casa, reservada
as mulheres; ou, no interior desta, entre a parte
masculina, como o saldo, e a parte feminina, como
o estabulo, a dgua e os vegetais; é a estrutura do
tempo, a jornada, o ano agrario, ou o ciclo de vida
como momentos de ruptura, masculinos, e longos
periodos de gestacdo, femininos*.

Essa dominag¢ao masculina (construg¢ao simbalica)
opera num campo Magico que incorpora ndo somente o
assentimento ao dominante, mas a naturaliza¢do, o con-
sentimento dessa dominagdo, por parte de dominantes
e dominados, exercendo sobre os corpos um poder que
em nenhum momento traz o signo da coacdo fisica.

A dominag¢do masculina encontra suas condicdes
de possibilidade e sua contrapartida econdmica (no
sentido mais amplo da palavra) no imenso trabalho
prévio que é necessario para operar a transforma-
¢do duradoura dos corpos e produzir as disposi¢es
permanentes que ela desencadeia e desperta; acao
transformadora ainda mais poderosa por se exercer,

45 BOURDIEU, Pierre. A domina¢ao masculina. Rio de Janeiro: Ber-
trand Brasil, 1999, p.18.
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nos aspectos mais essenciais, de maneira invisivel e
insidiosa, através da insensivel familiarizacdo com
um mundo fisico simbolicamente estruturado e da
experiéncia precoce e prolongada de interagdes per-
meadas pelas estruturas de dominacdo. Os atos de
conhecimento e de reconhecimento praticos da fron-
teira magica entre dominantes e dominados, que a
magia do poder simbdlico desencadeia, e pelos quais
os dominados contribuem, muitas vezes a revelia, ou
até entdo contra a vontade, para sua propria domi-
nacao, aceitando tacitamente os limites impostos,
assumem muitas vezes a forma de emogdes cor-
porais - vergonha, humilhag¢ao, timidez, ansiedade,
culpa - ou de paix&es e de sentimentos - amor, ad-
miracdo, respeito - emogdes que se mostram ainda
mais dolorosas por vezes, por se trairem em mani-
festagOes visiveis, como o enrubescer, o gaguejar, o
desajeitamento, o tremor, a célera* (...)

Bourdieu enfatiza ainda que a dominag¢do masculi-
na centrada na dominacgao simbdlica € o principio que
justifica e legitima as demais formas de dominacdo/
submissdo, exercitadas de maneiras singulares e mul-
tiplas e, sendo diferentes em suas formas segundo a
posicdo social, geografica, espacial, étnica, de género,
dos agentes envolvidos.

Scott (1992)#, na mesma dire¢do de Bourdieu, ad-
verte para a necessidade de se considerar a existén-
cia de uma historia das mulheres a ser escrita, que
aborde a nocdo de representacao e dominagao, da

46 Idem, 1999, p. 50-51.
47 SCOTT apud BURKE, op. cit., p.77.



desigualdade de poder na histéria dada pela domi-
nagao masculina.

Uma histéria que reconhece as estruturas sociais
como locus de construgdo das relagdes homem/
mulher deve compreender que as rela¢fes de gé-
nero passam, entao, pela rejeicdo do carater fixo e
permanente das oposi¢des binarias. Essa constata-
¢do é de significativa relevancia na medida em que
rompe ndo sé com o determinismo bioldgico, como
também com a prépria ordem cultural modeladora
do “ser homem" ou “ser mulher” nas sociedades, ao
reconhecer nesta condi¢do um estatuto historico e
culturalmente construido.

Uma das raizes da desigualdade de género esta na
educacao informal, onde os pais empregam técnicas
diretas e indiretas para tornar as filhas “femininas” e
os filhos “masculinos”. Essa socializacdo passa a ser
reforcada na escola, bem como através dos meios
de comunicacdo (cinema, jornais, revistas). Uma vez
que homens e mulheres sdo educados de forma dife-
rente, em consonancia com o que a sociedade define
como “identidade feminina” e “identidade masculina”,
homens e mulheres passam a agir, pensar, compor-
tar-se, falar, discutir e enfrentar problemas de forma
também diferente.

Daf a importancia da utilizacdo do papel da educa-
¢do na preservacao das estruturas sociais e mentais
da sociedade em estudo, dado que

Implica compreender que sdo precisamente os dis-
cursos, os codigos, as representacdes que atribuem

LX)



o significado de diferente aos corpos e as identida-
des; (...) por isso, para a educagdo importa saber
como se produzem os discursos que instituem dife-
rencas, quais os efeitos que os discursos exercem,
quem é marcado como diferente, como curriculos
e outras instancias pedagdgicas representam os
sujeitos, que possibilidades, destinos e restricdes a
sociedade Ihes atribui".

O modo como sdo educados os meninos lhes da
condi¢Bes de ingressar no mundo masculino do tra-
balho e da competicdo. Da mesma maneira, o com-
portamento nas meninas intenciona prepara-las para
desempenhar os seus futuros papéis no lar e na fa-
milia. Assim, as meninas sao encorajadas para serem
doceis, passivas, Uteis, boazinhas, prestativas, cordiais,
tolerantes, compreensivas, abnegadas, a nao incomo-
dar as pessoas e a nao dizer “ndo”. Ao contrario dos
homens, as mulheres foram/sao ensinadas a “cuidar”
de todos os familiares, menos dela, a serem guardias
dos lagos familiares e da tradicdo. Por isso, quando
adultas (como é possivel verificar através de inlme-
ros depoimentos), apresentam dificuldade em pedir
ajuda, carregam uma sensacao de culpa e responsa-
bilidade expressa na fala e sofrem por situa¢des que
ndo se originaram de suas a¢des ou de sua vontade.

Deste modo, é possivel dizer que a educagao pro-
duz uma imagem feminina confinada em torno da fa-
milia, situada num plano de desigualdade em relagdo

48 LOURO, Guacira Lopes; NECKEL, Jane Felipe (Orgs.). Corpo, género
esexualidade: um debate contemporaneo na educagdo. Rio deJaneiro:
Vozes, 2003, p. 47.



ao homem, no poder, nas responsabilidades e nas
op¢des de lazer e realizacdo pessoal.

Tais praticas culturais trazem consigo pressupostos
éticos e historico-filoséficos, dentre os quais, relacdes
hierarquizadas entre o mundo doméstico e o mundo
publico, de que as tarefas de producdo, feitas na inti-
midade do lar e carregadas de afetividade, constituem
repeticdes ndo criativas do cotidiano, reduzidas a obri-
gacBes culturais costumeiras da mulher no campo; e, fi-
nalmente, um certo modelo, paradigma da vida privada,
intima, como pertencente a ordem do ndo social. Essas
representac¢des contribuiram para que se constituissem
pressupostos culturais e juridicos visando assegurar
que as mulheres circulassem na vida publica e privada
com uma significativa desigualdade de oportunidades.

Essas violéncias - educacionais, econémicas, poli-
ticas, trabalhistas, simbdlicas, dentre outras - cons-
tituem estratégias de produc¢ao da desigualdade de
género, uma vez que implicam o consentimento® por
parte das mulheres de sua inferioridade “natural”.

49 “Reconhecer assim os mecanismos, os limites e, sobretudo, os usos
do consentimento é uma boa estratégia para corrigirmos o privilégio
durante muito tempo concedido pela histéria das mulheres as <<vitimas
ou rebeldes>>, <<activas ou actrizes do seu destino>>, a custa << das
mulheres passivas, demasiado rapidamente consideradas como consen-
tindo na sua condi¢do, embora justamente a questdo do consentimento
seja centralissima no funcionamento de um sistema de poder, seja este
social ou/e sexual>> Nem todas as fendas que minam as formas de
dominagdo masculina assumem o aspecto de rupturas espetaculares, e
nem sempre se exprimem pela irrupcdo de um discurso de rejeicdo ou
recusa. Nascem no interior do préprio consentimento, quando da incor-
poracdo da linguagem de dominagdo acaba por ser reutilizada de modo
amarcar uma resisténcia”. CHARTIER, Roger. Diferengas entre os sexos
e dominacdo simbdlica. Cadernos Pagu. Campinas, n. 4, p. 39, 1995..



A relacdo existente entre a questdo da natureza
versus cultura na histéria das mulheres reside no fato
de serem as matrizes dos discursos geradores das di-
ferencas entre homens e mulheres nas sociedades
ocidentais. O conceito de “natureza” tem sido utilizado
como elemento demarcador nao apenas das diferen-
cas, como também da hierarquizacdo dessa diferenca,
perpetuando-se até a contemporaneidade.

O sistema de pensamento ocidental se caracteri-
za por ser um sistema bivalente, de pares dualistas,
que opde Sol e Lua, alto e baixo, direita e esquerda,
publico e privado, feminino e masculino, natureza e
cultura. O sistema de poder contribuiu para hierar-
quizar estas rela¢des dualistas, qualificando ou des-
qualificando um dos pares. Segundo a historiadora
Gerda Lerner®®(1990), a divisdo patriarcal dos sexos
pode ter sido o ponto de partida da binariedade. O
sistema binario aplicado aos sexos deu lugar a uma
hierarquia e assimetria, ja que o homem se decla-
ra sujeito do discurso, do logos, da histéria, e tem a
capacidade de nomear o mundo, de ordena-lo, de
configura-lo simbolicamente, de acordo com a sua
forma de ser, pensar e sentir.

O processo de elaboracdo de simbolos, de cria-
¢do das linguagens e sistemas simbdlicos constituem
o fendmeno de humanizac¢do propriamente dito. O
desprendimento do Homo Sapiens da natureza®' e

50 LERNER, G. La creacion del patriarcado. Barcelona: Critica, 1990.

51 “Na histéria do Ocidente a natureza possui um significado comum,
ou seja, aquilo que faz parte da esséncia humana e é igual para todos;
dizer que alguma coisa é natural ou por natureza significa dizer que essa



sua entrada na cultura®? ocorre excluindo as mulhe-
res e proclamando o homem como Unico sujeito do
discurso, Unico representante de toda a humanidade.

Cada cultura reconhece e mantém implicitamente
uma distingdo entre a atua¢do da natureza e a atu-
acdo da cultura (a consciéncia humana e seus pro-
dutos), e mais, que a diferenca da cultura se apoia
precisamente no fato de poder na maioria das cir-
cunstancias transcender as condi¢des naturais e
transforma-las para seus propésitos. Portanto, a
cultura em algum nivel de percep¢do demonstra ndo
ser somente distinta da natureza mas superior a ela,
e este sentido de diferenciacdo e superioridade se
apoia precisamente na capacidade de transformar -
“socializagdo” e “culturacdo” - a natureza®.

coisa existe necessaria e universal, que ndo depende da acdo e intencdo
dos seres humanos”. CHAUI, Marilena. Convite a filosofia: natureza e
cultura.13. ed. S&o Paulo: Atica, 2004, p. 245. Examinando a definicdo da
autora, entendemos que, no decorrer da histéria houve um processo de
naturalizacdo do comportamento, das ideias, dos valores, das formas
de agir e viver da mulher, subordinando-a a natureza.

52 Criagdo da ordem simbdlica da lei, isto é, de sistemas de interdi¢es
e obrigacgdes, estabelecidos a partir de valores a coisas, a humanos e
suas relagdes e aos acontecimentos. Criacdo da ordem simbédlica da
linguagem, do trabalho, do espaco, do tempo, do sagrado e do profano,
do visivel e do invisivel. Conjunto de praticas, comportamentos, a¢des
e institui¢des pelas quais os humanos se relacionam entre si e com a
natureza e dela se distinguem, agindo sobre ela ou através dela, modi-
ficando-a. Em sentido antropolégico, cultura é a maneira pela qual os
humanos se humanizam por meio de praticas que criam a existéncia
social, econémica, politica, religiosa, intelectual e artistica.” CHAUI, Ma-
rilena. Op. cit., p 245.

53 ORTNER, Sherry. Estd a mulher para o homem assim como a nature-
za para a cultura? In: ROSALDO, Zimbalist Michelle e LAMPHERE, Louise
(Coords.). A mulher, a cultura a sociedade. Trad. Cila Ankier. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1979, p.101.
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Para a filosofia, assim como para a religido, o pro-
cesso de humanizac¢do propriamente dito comeg¢a com
a utilizacdo da palavra, da razdo, do dialogo, de tal
forma que os gregos consideravam barbaros os que
ndo utilizavam sua lingua, seu logos. Para confirmar
isto, podemos recordar a definicdo de Aristoteles®,
segundo o qual “o homem é por natureza um animal
politico”, querendo significar o termo “politico” que o
homem é, entre os animais, o Unico que tem a palavra,
0 acesso ao mundo publico.

O politico se manifesta, na cidade, para usar a pa-
lavra na praga, para dialogar ou intercambiar; o logos
deveria estar com a posse da palavra, assim estavam
excluidos os barbaros, as mulheres, os estrangeiros e
o0s escravos. Desta forma, a filosofia - primeiro sistema
de representacdo simbdlica que pretende dar uma ex-
plicacdo racional do mundo - nega as mulheres uma das
caracteristicas especificas da humanidade, a capacidade
da palavra, a possibilidade de ter um discurso préprio e
de nomear o mundo a partir de simesma, nao podendo
mais do que repetir, no melhor dos casos, a palavra,
como havia sido interpretada pelos homens, por um
sistema de pensamento que nega a diferenca sexual.

54 Pertence também ao designio da natureza que comande quem
pode, por sua inteligéncia, tudo prover, pelo contrario, que obedeca
quem nao possa contribuir para a prosperidade comum a ndo ser pelo
trabalho do corpo (...), a condi¢do da mulher difere do escravo. Somente
entre os barbaros a mulher e o escravo estdo no mesmo nivel, este é
0 pensamento de Homero, quando diz “cada um, senhor absoluto de
seus filhos e de suas mulheres, distribui lei a todos como a natureza
ordena”. In: ARISTOTELES. A politica. Trad. Roberto Ferreira. 2. ed. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1998, p 3-4.



Essas praticas discursivas tiveram uma influéncia
profunda na construgao da identidade feminina. A
valorizacdo dos homens em detrimento das mulhe-
res (e a consequéncia dessa hierarquia de poder e
de papéis) foi reproduzida na educacdo de meninas
e meninos. A premissa de inferioridade “natural” das
mulheres necessitava de um “refor¢o” filoséfico-racio-
nal. Os pensadores que se interrogavam acerca da
vida se preocupavam com essas questdes: “O varao
é por natureza superior e a mulher inferior, e um do-
mina e o outro é dominado”, declara o filésofo grego
Aristételes, no século IV a.C. “Esse principio se estende
a todo o género humano, e essa desigualdade é per-

manente devido que a faculdade de discernimento
. 55
das mulheres carece de autoridade”™.

Ao serem consideradas imperfeitas por natureza,
as mulheres, menos valiosas e, portanto, inferiores
aos homens, deveriam ser/estar submetidas a eles.
Essa subordinacao fazia parte da ordem natural das
coisas. A cultura era vista como o aprimoramento da
natureza humana pela educacao em sentido amplo.
A pessoa culta era a pessoa moralmente virtuosa, po-
liticamente consciente e participante da vida ativa da
polis. Enquanto a natureza é o reino da repeti¢do, a
cultura era o da transformacdo, da producdo da his-
toria, espaco exclusivo dos homens>®.

55 ARISTOTELES. Metafisica. Livro IV., 1004 a 20-b 9, p. 137..

56 COLLING. Ana. A construgdo da cidadania da mulher brasileira: a
questdo da igualdade e da diferenca. 2000. Tese de doutoramento. - Pon-
tificia Universidade Catolica, Porto Alegre,p. 40.



Epistemologicamente, consideramos que nenhu-
ma analise ou forma de olhar pode ser considerada
definitiva e nenhuma explicacdo, por mais abrangente
e genial que possa parecer, dara conta integralmente
daquilo que se deseja explicitar. Com isso, queremos
afirmar que apreendemos a histéria na perspectiva
de que ela, a Historia, ndo narra o passado, ou o pre-
sente, mas constréi um discurso sobre ele trazendo
tanto o olhar quanto a prépria subjetividade daqueles
gue a recortam e narram, a sua maneira, a matéria
da historia®’.

Ao abordar a histdria das mulheres pelas represen-
tacOes busca-se trazer para o cenario os discursos de
construcdo das identidades e da interpretacao mascu-
lina do mundo. Cabe entdo a nés homens e mulheres
contribuir para desnaturalizar essa histéria. Ao parti-
Ihar com a comunidade de historiadoras e historiado-
res da necessidade de continuamente escrever e rees-
crever a histéria a partir de uma posicao do presente,
que é o lugar de nossa escrita, percebe-se que ainda
predomina, em muitos lugares a construcao de identi-
dades fixas para mulheres e homens. Para elas cabe a
maternidade enquanto fungao exclusiva do feminino,
as tarefas domésticas e o espaco do privado e, sendo
assim, muitas delas deixam de ser para existirem em
fun¢do da dominagao masculina.

57 RAGO, Margareth. As mulheres na historiografia Brasileira. In: SILVA,
Zélia Lopez (Org.). Cultura e histéria em debate. S3o Paulo: Afiliada,
1995, p. 81.



Capitulo
2



52

REPRESENTACOES
SOBRE O FEMININO
O DISCURSO FILOSOFICO

Entre as primeiras representa¢des construidas na
histéria humana sobre o feminino esta o discurso fi-
losofico. Sabemos que a cultura classica foi matriz do
pensamento ocidental transmitiu func¢des, principios
morais, costumes, transformando em tradic¢8es her-
dadas esses principios.

O papel do olhar masculino na teoria filoséfica
transforma a mulher em objeto. Apresentam as mu-
Iheres como criaturas irracionais, sem pensar préprio,
pouco criativas, sem espirito estético, dependentes
do seu corpo, portanto, necessitavam devido a sua
natureza, ser submissas e controladas pelos homens.
Essas representag¢des ligadas ao poder masculino pro-
duziram a identidade e a alteridade, conforme Pratt,

Nenhum processo de explicagdo poderia ser mais
desconcertante do que a nossa crescente constatacdo
de que a histéria é direcionada tanto pela maneira
COMO as pessoas imaginam que as coisas sdo, quanto
pela maneira como as coisas realmente podem ser3®,

Segundo a autora, o ocidente construiu seu conhe-
cimento do mundo de acordo com sua racionalidade

58 PRATT. Mary Louise. Os olhos do império: relatos de viagem e trans-
culturagdo. Sao Paulo: EDUSC,1999, p.17.



instrumental, suas ambi¢des econdmicas e politicas,
subjugando e absorvendo o conhecimento dos ou-
tros, através de opera¢fes de poder efetivadas pelo
olhar. O olhar do filésofo sobre o feminino, o olhar do
sacerdote, o olhar do médico sobre a paciente. Pratt
advoga que é pelo olhar que o homem transforma a
mulher em objeto: sem acdo, sem repostas, o “olhar
imperial™®, que conforme Pratt, é a expressdao de um
controle e poder que, devido a sua profundidade e
eficacia, dispde da forca e da violéncia.

E na representacio, entretanto, que o poder do olhar,
o olhar do poder, se materializam; é na representacdo
que o visivel se torna dizivel. E na representacdo que a
visibilidade entra no dominio da significacdo. A visibili-
dade sem a representacdo realiza apenas a metade do
percurso que liga a visdo a linguagem: aqui as coisas
visiveis sdo vistas, ja, como dependentes do significado,
como dependentes de representacdes anteriores (...) E
na representacdo que se cruzam os diferentes olhares;
o olhar de quem representa, de quem tem o poder
de representar, o olhar de quem é representado, cuja
falta de poder impede que se represente a si mesmo.
O olhar como uma relagdo social sobrevive na repre-
sentacdo. O olhar é, nesse sentido, ndo apenas anterior
arepresentacdo: ele é também seu contemporaneo®.

59 “O olhar ocidental que construiu seu conhecimento no mundo, ali-
nhado a suas ambigdes econémicas e politicas, onde subjuga e absorve
os conhecimentos e as capacidades de producdo de conhecimento de
outros, continua gerando significados, desejos e a¢des”. (PRATT, Mary
Louise, p. 15)..

60 SILVA. Tomas Tadeu da. O curriculo como fetiche. S&o Paulo: Au-
téntica, 2002 p.12
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Essas praticas discursivas culturais contribuiram
para a formacgao de um sistema de subordina¢ao femi-
nina. Para a filosofia como para areligido o processo de
humanizacao propriamente dito comeca com a utiliza-
¢do da palavra, darazdo, do didlogo, de tal forma que os
gregos consideravam barbaros os que ndo utilizavam
sua lingua, seu logos®'. Para confirmar isto, podemos
recordar a definicdo de homem em Aristételes®? segun-
do o qual “o homem é por natureza um animal politico”
querendo significar o termo “politico” que o homem &,
entre os animais, o Unico que tem a palavra.

O politico se manifesta na Polis; para usar a pala-
vra na praca, para dialogar ou intercambiar, o logos
deveria estar com a posse da palavra, assim estavam
excluidos os barbaros, as mulheres, os estrangeiros
e os escravos. Desta forma a filosofia - primeiro siste-
ma de representacdo simbdlica que pretende dar uma
explica¢do racional do mundo - nega as mulheres de
uma das caracteristicas especificas da humanidade,
a capacidade da palavra, a possibilidade de ter um
discurso proprio e de nomear o mundo a partir de si

61 O termo logos significa literalmente discurso. O logos é o discurso
racional, argumentativo, em que as explicagdes sdo justificadas e estdo
sujeitas a critica e a discussao. Ver: MARCONDES, Danilo. Iniciagdo a his-
toria da filosofia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1999, p.26.

62 Segundo Aristoteles: “pertence também ao designio da natureza que
comande quem pode, por sua inteligéncia, tudo prover, pelo contrario,
que obedeca que ndo possa contribuir para a prosperidade comum a
ndo ser pelo trabalho do corpo (...) a condi¢do da mulher difere do es-
cravo. Somente entre os barbaros a mulher e o escravo estdo no mesmo
nivel, este é o pensamento de Homero, quando diz: “ cada um, senhor
absoluto de seus filhos e de suas mulheres, distribui lei a todos como a
natureza ordena”. In: ARISTOTELES. A politica. Trad. Roberto Ferreira.2.
ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 1998. p 3-4.



mesma, ndo podendo mais do que repetir, no melhor
dos casos a palavra, como havia sido interpretado pe-
los homens, por um sistema de pensamento que nega
a diferenca sexual.

Nos escritos dos filésofos gregos, as mulheres es-
tdo subordinadas aos homens e essa rela¢do se justifi-
ca de varias maneiras. No olhar platénico da Reptblica,
o saber e o poder sdo redutos do masculino, ndo men-
cionando nunca as mulheres. O mundo da pdlis nao
pode ser pensado pelas mulheres, pois, para Platdo, as
mulheres fazem parte da reencarna¢do dos homens
que, na sua primeira existéncia, foram covardes e nao
souberam conduzir suas vidas, nem em termos da éti-
ca, nem da producdo do conhecimento.

Nos Didlogos, Platdo constréi seu discurso filosé-
fico, fornecendo um conceito de “natureza feminina”
utilizada por muito tempo na histéria, como podemos
ver na argumentacao a Timeu:

E agora a tarefa que nos foi imposta ao comecar, de
fazer a histéria do universo até a geracdo do homem,
parece quase realizada. (...) Entre os homens que re-
ceberam a existéncia, todos os que se mostraram co-
vardes e passaram a sua vida a praticar o mal foram,
conforme toda a verossimilhanca, transformados em
mulheres na segunda encarnagdo. Foi nesta época e
por esta razdo que os deuses construiram o desejo
da conjungdo carnal, modelando um ser animado em
nds e um outro nas mulheres, e eis como fizeram um
e outro.(...) Eis porque nos machos os érgaos genitais
sdo naturalmente insubmissos e autoritarios, como
animais surdos a voz da razao e, dominados por ape-



tites furiosos, querem comandar tudo. Nas mulheres
também e pelas mesmas razdes, o que se chama a
matriz ou Utero é um animal que vive nelas com o de-
sejo de procriar. Quando ele fica muito tempo estéril
depois do periodo da puberdade, ele tem dificuldade
em suportar isso, indigna-se, erra por todo o corpo,
bloqueia os canais do sopro, impede a respirac¢ao, cau-
sa um grande incomodo e origina doencas de toda a
espécie, até que, o desejo e o amor unindo os dois se-
x0s, eles possam colher um fruto, como numa arvore,
e semear na matriz, como num sulco(...). Tal é a origem
das mulheres e de todo o sexo feminino63

Essa desvalorizagao da mulher, na filosofia platéni-
ca, também é contemplada em outras obras classicas,
como da mitologia grega, como podemos observar
na Odisséia:

Vuelve a tu habitacion, oclpate en los labores que te
son propias, el telary la rueca, y ordena a las esclavas
que se apliquen al trabajo, y del arco nos cuidaremos

los hombres y principalmente yo, cuyo es el mando
de esta casa®.

O discurso filoséfico, preocupando-se com a origem
dos homens e da diferenca sexual, construiu uma teo-
ria sobre o corpo feminino delimitando as mulheres o
espaco reprodutivo. A ideia de que o masculino era o
responsavel pela geracao produziu uma “verdade” que
estabeleceu a inferioridade da mulher como algo inato.

63 PLATAO. Dilogos: Timeu, Critias, o Segundo Alcibiades, Hipias Menor.
Belém: UPPA. GEU, 1986, p. 154.

64 HOMERO. Odisséia: discurso de Ulisses. Sdo Paulo: Abril Cultural,
2000, p. 76



A mulher entdo passa a ser descrita a partir de sua
constituicao biolégica. A matriz explicativa dessa cons-
tituicdo provinha da crenca de que as mulheres eram
“frias” e “Umidas” e os homens “quentes” e “secos”, ori-
ginarias da teoria de Hipdcrates®. A teoria do Corpus
Hippocraticum®® afirmava que no “conjunto o Utero era
um animal, dentro de um animal, porque vagava por
todo o corpo, mas podia ser atraido a um lugar ade-
quado”. Em todo o periodo classico o simbolo do 6r-
gao masculino significou sorte e se colocava em lugares
destacados, como em jardins e ambientes especificos;
por outro lado, o simbolo dos genitais femininos servia
para identificar os bordéis e os ambientes sem moral.

Essas representac8es sobre as diferentes fun¢des
da anatomia humana, como a concepcao de que o “Ute-
ro como um animal dentro de um animal” contribuiu
para reduzir, afirmar e denegrir o papel das mulheres
no tocante a reproducdo, a concepgao, criando uma es-
pécie de teoria da reprodug¢do feminina. Esse discurso
oriundo da filosofia e da medicina reforcardo o carater
natural da identidade feminina até a modernidade.

65 Hipocrates (460-377 A.C.) maior médico da Antiguidade, cogno-
minado o pai da medicina, foi o iniciador da observacao clinica. Criou
uma obra notavel, a cole¢do hipocrética ou Corpus Hippocraticum, o
mais antigo texto médico ocidental. Para Hipdcrates, a diferenca entre
os corpos das mulheres e dos homens, era de que “o corpo da mulher
é mais Umido porque sua estrutura é semelhante a um tecido de 14, ao
contrario do corpo masculino, cuja trama mais apertada, densa, permite
uma retencdo de liquidos menor”. Ver: COLLING, Ana. Op. cit.,p. 40.

66 Obrasobre o estudo do corpo e suas relagdes com o meio. Segun-
do o Corpus Hippocraticum, a doengas eram resultados das alteracdes
do humor do organismo e, para cura-la bastava ajudar a natureza. In:
LAQUEUR, Op. cit. p. 75.

57



O discurso de Platdo e Hipocrates soma-se ao de
Aristoteles®’, argumentando que o corpo “frio” de-
monstrava a inferioridade da mulher em relacdo ao
homem, necessitando estar confinado ao lar, pois esse
espaco, significava a retidao, a fragilidade e a fraqueza.

Aristételes em seu “tratado sobre os animais®” ana-
lisa longamente os corpos femininos. Constréi um es-
tudo com centenas de espécies zoologicas, e descre-
ve-as enquadrando em duas categorias, a do género
e da espécie, genos e eidos. Argumenta que ha duas
maneiras de definir os corpos femininos: a analogia
e a inferioridade relativamente aos corpos masculi-
nos. Por um lado, a diferenca entre machos e fémeas
€ uma relacdo de correspondéncia: onde os machos
possuem um pénis, as fémeas apresentam um Utero®,

A fémea é menos musculada, tem as articula¢des
menos pronunciadas; tem também o pelo mais fino
nas espécies que possuem pélos, e, nas que os ndo
possuem, o que faz as suas vezes. As fémeas tém
igualmente a carne mais mole do que os machos, os
joelhos mais juntos e as pernas mais finas. Quanto
a voz, as fémeas tem-na sempre mais fraca e mais

67 Um dos mais influentes filésofos gregos, fundador do pensamento
légico, reunido na obra Organon, um dos fundadores da teoria do co-
nhecimento, expresso na obra Metafisica e autora também de Etica a
Nicémaco e Politica, concebe o ser humano com um ser racional, onde a
filosofia passa a ser o conhecimento da totalidade e estabelece uma dife-
renca entre conhecimentos, distribuindo-os numa escala que vai dos mais
simples e inferiores aos mais complexos e superiores. Essa classificagdo
e distribui¢do do conhecimento fixou, para o pensamento ocidental, os
campos de investigacao da filosofia como totalidade do saber humano.
68 Sua obra“Das partes dos animais”, é considerada por muitos como
o primeiro tratado de anatomia e fisiologia comparadas.

69 COLLING. Ana. Op.cit., p. 40



aguda, em todos os animais dotados de voz, com
excec¢do dos bovinos: nestes, as fémeas tém a voz
mais grave que os machos. As partes que existem
naturalmente para a defesa, os cornos, os espordes
e todas as outras partes deste tipo pertencem em
certos géneros aos machos, mas ndo as fémeas. Em
alguns géneros, estas partes existem em ambos, mas
sao muito fortes e desenvolvidas nos machos™.

A diferenca bioldgica pelo discurso filoséfico passa
a ser utilizada como elemento demarcador ndo apenas
das diferencas, como também da hierarquiza¢ado dessa
diferenca. Paulo Sérgio Rouanet recorre a um exemplo
dessa hierarquiza¢do da diferenca quando analisa o ada-
gio médico do século XIX mulier tota in utero est e afirma:

Como ser puramente biolégico, a mulher é um feixe
de outras particularidades, radicada em Ultima analise
na particularidade de seu corpo. Ela é caprichosa, por-
que esta sujeita a variac8es ciclicas; ritmadas por sua
inteligéncia, estd em esconder sua inteligéncia, para
melhor dirigir o homem; suas caracteristicas soma-
ticas e psiquicas a habilitam para ser esposa e mae,
educadora e enfermeira, para ser grande presenca
de bastidor, forte e discreta, meiga e resoluta, que
permite o pleno desenvolvimento do macho solar, o
pensador e o guerreiro; a grande mulher que existe
atras do grande homem?".

70 ARISTOTELES. De la génération dés animaux. Texte établi et traduit
par Pierre Louis. Paris: Les Belles Lettres, 1961. p. 37 In: LAQUEUR. Tho-
mas. Inventando o sexo: o corpo dos gregos a Freud. Rio de Janeiro:
Relume Dumarg, 2001.

71 ROUANET. Paulo Sérgio. O mal estar da modernidade. So Paulo:
Companhia das Letras, 1993, p. 69



A cultura grega argumentava que o corpo fisico
da mulher, sua menstruagao, seu Utero’?, sua capa-
cidade para a reproducdo eram caracteristicas que a
excluiram da lei, do governo, da guerra e também da
religido. A persisténcia dessas crengas denegriu aque-
les processos e 6rgaos exclusivos das mulheres. As
crencas sobre o Utero e a reprodu¢do eram as mais
relatadas pelo olhar e pelo discurso filoséfico.

A teoria Aristotélica matriz desse discurso insistia
que a distincdo da masculinidade estava pautada no
imaterial; como naturalista, acabou com as distin¢des
organicas entre 0s sexos, e 0 que restou foi a ideia de
um corpo que podia ser classificado, ordenado e dife-
renciado. O que para ndés, hoje, seria uma construcao
discursiva, uma representacao sobre a diferenca de gé-
nero, era, para Aristételes, um conjunto de fatos inques-
tionaveis, verdades “naturais”. O sexo, para Aristételes,
existia com a necessidade de gera¢do. O macho repre-
sentava a causa eficiente e a fémea a causa material”.

72 A mulher, identificada por sua sexualidade, o seu corpo é apre-
sentada como o inverso do homem, que é identificado por seu espirito
e energia: “O Utero define a mulher e determina seu comportamento
emocional e moral. No periodo classico, pensava-se que o sistema re-
produtor feminino era particularmente sensivel e que essa sensibilidade
era ainda maior devido a debilidade intelectual. As mulheres tinham
musculos menos desenvolvidos eram sedentdrias por opgdo. A com-
bina¢do da fraqueza muscular e intelectual e sensibilidade emocional
fazia delas os seres mais aptos para criar os filhos. Desse modo, o Utero
definia o lugar das mulheres na sociedade como mdes”. HUNT.Lynn.
Revolugdo Francesa e vida privada. ARIES, Philippe e DUBY, Georges
Histéria da vida privada: da revolugdo Francesa a 12 guerra. Sdo Paulo:
Cia das Letras, Vol.4, 1997, p. 50

73 Aristoteles tratou o problema da causa, da sua natureza e das suas
espécies em varias partes da sua obra. A mais célebre e influente dou-
trina aristotélica a esse respeito é a classificacdo das causas em quatro



A fémea sempre fornece o material, o macho fornece
0 que molda, pois esse é o poder que no6s dizemos que
eles possuem, e isso é o que faz deles macho e fémea...
enquanto o corpo é da fémea, a alma é do macho.
Os principios de macho e fémea podem ser desconsi-
derados, primeiro e antes de tudo quanto as origens
da geracdo; o primeiro contém a causa eficiente da
geracdo e o Ultimo a causa material’.

A diferenca na natureza da causa constitui o que
Aristételes define como oposi¢ao sexual: “animal ma-
cho significa aquele que gera outro; animal fémea, o
que gera nele proprio”. Para Aristételes, ser macho
significava suprir a alma sensivel, sem a qual “é im-
possivel existir rosto, mdo, carne, ou qualquer outra
parte”. Sem a alma sensivel, o corpo nada mais era
que um cadaver ou parte de um cadaver’. A dife-
renca sexual expressada pelo discurso Aristotélico,
era confrontada com a analise da anatomia entre os
sexos, num discurso do sexo unico. Todos os 6rgaos
masculinos sao semelhantes aos femininos. Sé que a
“mulher tem um ventre que, ao que parece, o homem
nao tem”. Em outras palavras, como afirmava Aris-
toteles, “a mulher esta para o homem assim como a
madeira esta para o triangulo, assim como o triangulo

tipos: a causa eficiente, que é o principio da mudanga; a causa material,
ou aquilo do qual algo surge ou mediante o qual vira a ser; a causa
formal, que é a ideia ou o paradigma; a causa final ou o fim, a realidade
para que algo tende a ser. In: ARISTOTELES. Metafisica. Trad. Giovanni
Reale. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2001, volume Il A32/3983.31a32,p. 15
74 ARISTOTELES. Metafisica. GA 2.716a5-7

75 Idem.Volume Il GA. 2.5.741a8-16
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de madeira esta para o triangulo de bronze’®". A ana-
tomia e o estudo dos corpos afirmavam a diferenca
sexual como necessaria e imutavel, hierarquizando os
sexos. Foram nesses espacos da arte, retdrica, que se
constituiu a hierarquizacdo, onde o olhar masculino
sobre os corpos ditaram - pelo poder das represen-
tagdes - suas funcdes”’.

Esses escritos ‘poderosos’ do ponto de vista do re-
forco das praticas e das representag¢des, passam entdo
a conceber as mulheres como que exclusivamente re-
produtoras, considerando inferior ao homem, devido
ao argumento biolégico de que o “esperma masculino
forte produziria um menino, e o esperma débil, fraco,
produziria uma menina”.

Ateoria médico - cientifica no periodo classico pro-
duziu discursos que tomaram o masculino como mo-
delo e consideram o feminino como um ser inferior,

76 Aristoteles afirma que, embora os homens e as mulheres sejam
“contrarios’, ndo sdo espécies separadas porque diferem apenas na ma-
téria e ndo na familia, assim como o negro difere do branco somente
na cor. As mulheres diferem dos homens, ndo como o circulo difere do
triangulo, mas como o circulo ou o tridngulo de um material difere do
circulo ou tridngulo do outro (METAFISICA. 19, 1058 a 32-b19).

77 O discurso da ciéncia classica demonstrava, em varios niveis e com
um vigor sem precedente, o “fato” de a vagina ser realmente um pénis, e
o Utero um escroto. “O colo do Gtero é como um pénis, e seu receptaculo
com os testiculos e 0s vasos é como um escroto”. In: GALENO. De semi-
ne. In: LAQUEUR, op. cit., p.104



“um homem incompleto”®”. Para Galeno’, que no sé-
culo 11 d.C desenvolveu a mais poderosa e exuberante
modelo da identidade estrutural, mas nao espacial,
dos 6rgaos reprodutivos do homem e da mulher, de-
monstrava com detalhes que as mulheres eram es-
sencialmente homens, nos quais uma falta de calor
vital - de perfeicdo - resultara na retencdo interna
das estruturas que no homem sdo visiveis na parte
externa. A rela¢des sobre as quais Galeno escreve
com tanta persuasdo e tanta precisdo anatdbmica nao
eram ensinadas como a base da hierarquia sexual,
mas como uma forma de imagina-las ou expressa-las.
Em ocasides diversas, Galeno e seus seguidores igno-
ravam completamente a mulher, mas também seus
orgaos reprodutivos, ndo argumentando sobre sua
relagdo com os 6rgaos masculinos.

Da mesma forma que a humanidade é mais perfeita

que o resto dos animais, dentro da humanidade o ho-
mem é o mais perfeito que a mulher, e a razdo dessa

78 As mulheres foram imaginadas como homens na anatomia da tradi-
¢do grega ocidental. Observemos o discurso de Galeno (130 a.c.) “Pense
primeiro, por favor, na genitélia externa do homem virada para dentro
entre o reto e a bexiga. Se isso acontecesse, 0 escroto necessariamente
tomaré o lugar do Utero e os testiculos ficariam para fora, do dois lados
dele. Pense também, por favor, no Utero virado e projetado para fora. Os
testiculos (ovarios) ndo ficariam necessariamente dentro dele? Ele ndo
conteria como um escroto? O colo (a cérvice e a vagina) até entdo oculto
dentro do perineo, mas agora pendente, ndo se tornaria um membro”?
In: LAQUEUR. Op. cit, 42..

79 Galeno, médico romano (131-200 a.C), partindo do principio que
toda doencga tem causas naturais, atribuiam ao médico o papel de
ajudar a natureza na cura, procurando restabelecer o equilibrio do
organismo enfermo..
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perfeicdo é seu excesso de calor, pois o calor é instru-
mento basico da natureza®.

O pai e a mae contribuem para moldar e dar vida
a matéria, mas ele insiste que a semente da mulher
€ menos potente e menos “informativa” que a do ho-
mem, em razao da proépria natureza da mulher: “A
semente masculina é sempre mais espessa e mais
guente que a feminina, pela mesma razao que o pé-
nis é saliente e ndo subdesenvolvido dentro do corpo
como o Utero; o homem é mais perfeito que a mulher
porque tem excesso de calor®".

Adaptado pela moral judaico-cristd posteriormen-
te, esse imaginario continuou sendo uma “verdade” na
Europa até o século XVIII. A construgdo cultural do femi-
nino foi tomada por Foucault®? como uma construcao
sexual, considerando o sexo ndo como uma unidade
dada, mas sim, resultado da prépria cultura. A ideia
basica do argumento de Foucault é de que a nogao de
“sex0” ndo existe antes de uma determinag¢do dentro
do discurso, na qual o masculino e/ou feminino sdo de-
senhados como sexuados. Consequentemente, a cons-
trucdo de sexos binarios, como diferencas categoricas,
é o efeito de um discurso especifico. Além disso, se sexo
binario é um efeito e um discurso, como no caso da
filosofia de Aristételes, ele ndo pode ser considerado

80 ARISTOTELES. Da geragdo dos animais. In: LAQUEUR, op.cit., p.53
81 HIPOCRATES. Da geragdo IV. In: LAQUEUR, op.cit., p. 55.

82 FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade I: a vontade de sa-
ber. Trad. Maria Thereza da Costa Albuquerque. Rio de Janeiro: Edi¢des
Graal, 1988, p.26



como a esséncia unitaria e, mais importante, ele ndo
pode ser conhecido como invariavel ou natural.

Se avida no espaco publico, a polis, servia para cul-
tivar as virtudes morais, a mulher que nao participava
da vida na polis teria entdo, um papel social limitado
as suas virtudes®. Essa cultura propiciou aos gregos a
elaboragao do conceito de diferenca social, que legi-
timou a desigualdade entre os géneros como natural
e eterna. A posicdo de Aristoteles, que produziu essas
representacdes, ird se repetir por varios séculos em
varios pensadores, justificando a diferenca de género
como natural e irredutivel.

Fazendo essa incursdo nos textos classicos, obser-
vamos que o discurso masculino sobre o corpo femi-
nino se construiu sob o olhar da epistemologia grega,
fazendo surgir mitos poderosos que justificaram a in-
ferioridade, a fragilidade feminina.

O “corpo do sexo Unico”, pensado na Antiguidade,
ligou o sexo ao poder. Em um mundo publico pre-
dominantemente masculino, o modelo de sexo Unico
apresentava o que era evidente na cultura mais ge-
nérica: o homem é a medida de todas as coisas, e a
mulher nao existe como categoria distinta em termos
ontolégicos. Nem todos os homens sdo calmos, poten-
tes, dignos ou poderosos, e algumas mulheres ultra-

83 Virtude no sentido Aristotélico significa propriamente forca, poder,
habito ou maneira de ser de uma coisa. Aristételes afirma que ndo basta
contentar-nos com dizer que a virtude é habito ou modo de ser, antes
é preciso dizer também de forma especifica, qual é esta maneira de
ser(...) A virtude, poderia se dizer, é aquilo que faz com que cada coisa
seja o que é(...) € um bem proprio, intransferivel. Ver: MORA, Ferrater
José. Dicionario de filosofia. Lisboa: Publicagdes Dom Quixote,1991.



passam alguns deles em cada uma dessas categorias.
Porém, o padrdo do corpo humano e suas represen-
tacOes é o corpo masculino. Todos esses discursos e
saberes acabaram por naturalizar o papel e as fun¢des
do feminino. Este contexto passou a demarcar uma
série de atribuicbes ao feminino (docilidade, cuidado
dos filhos, emotividade), grande parte dessas carac-
teristicas calcada na ideia do papel da maternidade,
de uma “boa mae”.

Essa “carne Unica”, a constru¢do de um corpo de
sexo unico, com suas diferentes versdes, foi atribuida
aos géneros. Na Antiguidade, a supremacia masculina
foi afirmada com bases em textos cientificos, valori-
zando a afirmacdo extraordinariamente cultural do
patriarcado, do pai, diante da afirmac¢ao mais senso-
rial da mae.

Portanto, se quiséssemos caracterizar a atitude
filoséfica em relagao ao feminino, poderiamos re-
sumir no seguinte: a preocupacao de classificar a
diferenca sexual em rela¢do a outros tipos de dife-
renca, hierarquizando-as; uma tendéncia de reduzir
o diferente por diversos meios, através do discurso,
denegrindo-os e alterando-os; instaurando a cate-
goria de natureza como traco distinto do feminino, e
integrando-o na esfera do mesmo, mesmas fungdes
sociais, mesmas atitudes, mesmos talentos, mesmos
defeitos. No pensamento classico, os sexos foram ho-
mogeneizados, ocasionando a invisibilidade e perda
de valor de um deles.



AS REPRESENTACOES DA MORAL CATOLICA

As questdes da desigualdade de género, da hie-
rarquia sexual e do lugar social da mulher tém sido
longamente debatidas pela Igreja Catélica. O modelo
judaico-cristao tem sido (ao longo do tempo) funda-
mental na definicdo do lugar reservado a mulher, ndo
apenas no interior da Igreja, mas no contexto mais
vasto da sociedade e da cultura ocidental. As discus-
sdes relacionadas a justificacdo teolégica de uma or-
dem social (desde sempre apoiada em mecanismos de
dominagao masculina) afirmam o cristianismo como
instrumento justificador e ndo propriamente desen-
cadeador da situacdo concreta da mulher nos nossos
dias. As duas posi¢des nao sdo, de todo, antagdnicas
e, muito menos, inconcilidveis.

Colocar a énfase na moral cristd como mecanismo
determinante do papel social da mulher, ndo deixa de
fora a considerag¢do da fungao essencialmente perpe-
tuadora de um discurso que é, acima de tudo, social e
cultural, assentado em modelos do feminino histori-
camente construidos e culturalmente sedimentados.
Do mesmo modo, pensar a desigualdade de género do
ponto de vista de uma “criagao” preexistente ao pro-
prio cristianismo ndo p&e a parte o papel determinan-
te dessa religido no estado atual da cultura ocidental,
nos seus mais variados aspectos, em que os papéis
sociais de género obviamente se incluem?,

84 KRISTEVA, Julia. CLEMENT, Catherine. O feminino e o sagrado. Rio
de Janeiro: Rocco, 2001
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Assim, a imagem da mulher veiculada pela moral
cristd sera encarada como fator determinante dos mo-
delos de auto-representacdao da mulher e da identi-
dade feminina que sao por si construc¢des sociais em
nivel mais vasto, em que a religido assume um papel
particularmente importante. Todavia, nao restarao
duvidas de que o discurso oficial da Igreja tera sido
fundamental na perpetuacdo de desigualdades asso-
ciadas ao género e de que “a par de um discurso histo-
rico factual, foi-se desenvolvendo uma argumentacao
teoldgica de suporte deste processo®”.

E necessario entender o modo como a mulher se
percebe e é percebida nos nossos dias como resulta-
do de um continuum histdérico em que as concepcdes
tradicionais do feminino continuam a ter influéncia
capital para a mulher da sociedade contemporaneag®.
Dentre essas concep¢des, destacam-se os modelos
e padrdes do feminino veiculados pelos documentos
oficiais da Igreja Catdlica e pela exegese biblica que
fornecem protoétipos de comportamento destinados
as mulheres e a sociedade em geral®.

Uma leitura dos mecanismos de recep¢do das re-
presentacdes do feminino veiculadas pela moral cris-

85 idem, p.29

86 Ver: MURARO, Rose Marie; BOFF, Leonardo. Feminino e masculino:
uma nova consciéncia para o encontro das diferencas. Rio de Janeiro:
Sextante, 2002, p. 87..

87 Esse capital simbdlico dareligido sobre o feminino ainda possuiuma
influéncia determinante e pode ser visualizado no publico feminino do
meio rural, no qual os papéis formulados pela religido e o patriarcado de-
terminam, em pleno século XXI, o ser feminino. Ver: TEDESCHI, Losandro.
Do siléncio a palavra: construgdes e perspectivas em género no Noro-
este do Rio Grande do Sul. 2001. Dissertagdo - Unisinos, Sdo Leopoldo.



ta poderia levar-nos a refletir apenas sobre o modo
como determinam as praticas sociais perpetuadoras
da dominacao masculina, negligenciando a impor-
tancia da autopercep¢ao feminina e da incorporacao
de estruturas inconscientes como disciplinadoras do
lugar social da mulher. Neste ambito, o aprofunda-
mento da dominagdo masculina tem sido destacada
por Bourdieu: “Nés incorporamos, sob a forma de es-
guemas inconscientes de percepc¢ao e de avalia¢do, as
estruturas histéricas da ordem masculina®".

Importa-nos saber que imagens, construidas a par-
tir do discurso judaico-cristdo, mais especificamente
do discurso moral cristdo, sdo, pois, incorporadas pe-
las mulheres e identificadas como imagens femininas
a serem seguidas, ou seja, modelos do feminino vei-
culados e defendidos pela Igreja.

A cultura greco-romana ditou através de seus dis-
cursos, e do imaginario, “verdades” sobre a natureza
feminina, que foram herdadas pelo cristianismo. Em-
basada no pensamento aristotélico, a doutrina crista
construiu uma maneira de compreender o mundo
ocidental, ditando as palavras e as a¢des a partir do
cruzamento entre o discurso filoséfico e o religioso.

O pensamento filoséfico grego, operou a divisao,
a partilha dos espacos e das fun¢des sociais entre ho-
mens e mulheres. A divisdo entre esfera doméstica e
esfera publica, incansavelmente repetida, aparecera
como também calcada na natureza. A imposicao des-

88 BOURDIEU, Pierre. A dominag¢do masculina. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 1999, p. 11.



70

se papel “natural” vai afirmar o lugar do feminino na
histéria e, consequentemente, o discurso e as praticas
discursivas da Igreja irdo reforcar essa natureza consti-
tuida. O clero, os homens da religido que exerceram o
poder através da escrita, transmitiram o conhecimento,
ao seu tempo e além dele, de como a mulher deveria
agir, como poderia pensar e sobre o que poderia falar.

O discurso da Igreja, gestada ainda no periodo clas-
sico, cria, de uma forma absoluta, certezas, concep-
¢des, imagens sobre as mulheres, levando a prépria
igreja a viver de recusas, sobre a convivéncia com as
mulheres, impondo um estatuto de celibato e castida-
de aos seus clérigos. A identidade feminina gestada
pelas estruturas e concepg¢des da Igreja permanecem
presentes no imaginario feminino. Tais representa-
¢des impuseram um vasto ‘corpo’ de modelos de
comportamento religioso e doméstico as mulheres,
exortando-as a pratica da virtude, da obediéncia, ao
siléncio, e a imobilidade em nome de uma ética caté-
lica muito parcial®.

Entender as praticas e os discursos femininos de
hoje em certos grupos, como, por exemplo, entre as
mulheres rurais®, é nada mais do que buscar enten-
der essas estratégias concretas que se inscreveram
pela moral catélica no imaginario feminino. O des-
tino biolégico das mulheres, fundamentado pelos

89 Durante muito tempo evitavam-se as mulheres, com medo de que
o toque de uma mulher menstruada poderia acarretar o contagio de
alguma doenga infecciosa.
90 TEDESCHI, Antdnio Losandro. Mulheres camponesas da regiao
noroeste do Rio Grande do Sul: identidade e representagdes sociais.
2007. Tese - Unisinos, 2007.



gregos, vai se estender a formacdo dos pilares do
cristianismo ainda no mundo romano. E essa tradi-
¢do judaico-crista que vai marcar decisivamente um
pensamento e uma pratica voltados a inferiorizacdo
da mulher. Os relatos biblicos da criacdo, delegando
a mulher a culpa pela tentacdo e, consequentemente
pelo pecado em relacdo a Deus, tera efeitos terriveis
e duradouros na histéria sobre a dignidade e a ima-
gem do feminino.

A religido judaico-cristd e em geral as religides
monoteistas nos oferecem uma justificacdo de como
as mulheres foram excluidas do processo de criacao
dos simbolos, do caminho que marca a separag¢do do
homem e da natureza e sua entrada na cultura. O mo-
noteismo foi apagando pouco a pouco o importante
papel desempenhado pelas mulheres nos cultos pri-
mitivos e instaurou uma religido patriarcal, enquanto
que a Deus se representou com um ser masculino,
que fala somente aos homens, como expressa o rito
inicial, exigido pela religido judaica com a circuncisdo
atingindo somente os vardes.

No cristianismo, podem ser identificados dois pa-
radigmas do feminino que, ao longo do tempo, vém
enquadrando a percep¢do social das mulheres, contri-
buindo para a criacdo dos seus modelos de autorrepre-
sentacdo. Estes paradigmas sdo “encarnados” por duas
mulheres centrais na tradicdo catdlica, Eva e Maria, que,
curiosamente, possuem caracteristicas antagbnicas. De
fato, estas figuras sao tipos que se destinam a expres-
sar de forma oposta para as mulheres.
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Podemos estabelecer um paralelo antitético entre a
primeira mulher e a mae de Jesus. Monique Alexandre®’
defende a existéncia de uma “ligacdo tipoldgica” entre
Eva e Maria, realcando o modo como diversas personali-
dades da Igreja, ao longo de séculos, reforcaram as suas
similaridades, mas essencialmente os seus contrastes.
A autora refere-se, desta forma, as duas personagens:
“A desobediéncia de Eva foi a causa da morte para ela
propria e para toda a humanidade. Apesar de Maria
também ter tido um marido escolhido para si, sendo
apesar disso virgem, pela sua obediéncia ela foi a causa
da salvagdo para si prépria para toda a humanidade. (...)
O n6 da desobediéncia de Eva foi desatado pela obedi-
éncia de Maria®?”, a incorporagao da dominacao.

Apesar da visdo negativa de Eva estar no centro do
Cristianismo, importa ndo esquecer que existe uma cer-
ta ambiguidade relativamente ao seu pecado. Tal como
Maria, Eva pode ser considerada fundamental para as-
segurar a inevitabilidade do trabalho redentor de Cris-
to. O Cristianismo reconhece uma ligacao entre as duas
mulheres no que diz respeito ao préprio nascimento de
Cristo. Maria assume-se como a “Nova Eva” no sentido
em que as repercussdes do ato de desobediéncia de
Eva sdo redimidas pelo ato de uma outra mulher.

A obediéncia de Maria vai originar a redencdo do
mundo: o nascimento de Cristo. Facilmente se pode
estabelecer um paralelo entre Eva e o pecado, por um

91 ALEXANDRE, Ménica. Do anuincio do Reino a Igreja: papéis, ministérios,
poderes femininos. Histdria das mulheres. vol 1. Porto: Afrontamento,
1999, p. 515.

92 Idem, p.517



lado, e Maria e a virtude, por outro, perspectivando
uma em funcdo da outra. Pecado e virtude sdo, simul-
taneamente, revelados e um dos termos é percepti-
vel apenas em relagdo ao outro: “O pecado &, assim,
a parte de uma estrutura permanente da existéncia
humana sempre em tensdo com a graga®".

O conceito de pecado relaciona-se com o de “Pe-
cado Original”, sendo que uma das principais fontes
desta doutrina é a histéria biblica do primeiro par de
seres humanos, originalmente em paz com Deus mas
que, por tentacao exterior, se revoltara e desobede-
cera ao seu Criador. A narracdo relativa a Addo e Eva
representa as origens do pecado, que é visto como um
mau uso da liberdade humana, enquanto que a graga
e a virtude espelham o poder de resistir ao pecado e
a obediéncia a Deus.

Maria redime Eva através da sua obediéncia. A gra-
¢a é a presenca de Deus, o amor de Deus pela humani-
dade manifestado como Espirito. Ela inclui a influéncia
que o Espirito de Deus tem sobre os seres humanos
e os seus efeitos quando aceite por estes. Agracaé a
salvacdo e, neste sentido, Maria serd um espelho da
manifestacdo de Deus, uma vez que a sua obediéncia
permite a salva¢do do mundo (marcado pela condi¢ao
pecaminosa do ser humano inaugurada por Adao e
Eva) através da procriacao de Cristo.

Face aisso, o Cristianismo tem essencialmente dois
tipos para representar todo o universo feminino. Ma-

93 Ver: CLEMENT, Catherine; KRISTEVA, Julia. O feminino e o sagrado.
Rio de Janeiro: Rocco, 2001, p.36.
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ria foi um exemplo Unico do seu tipo, ao passo que
as restantes mulheres sdo consideradas filhas de Eva.
Maria tem um estatuto singularizado, enquanto que
Eva, diretamente implicada na desobediéncia inerente
ao Pecado Original, se afirma na sua natureza pecami-
nosa por contraste a natureza perfeita e inatingivel de
Maria. Inevitavelmente, as mulheres sdo identificadas
com a primeira mulher, uma vez que a mae de Cristo,
devido a sua natureza imaculada (que inclui dar a luz
uma crianga continuando virgem), se afasta totalmente
da experiéncia das mulheres, daquilo com que podem
ser identificadas. Assim, assumiremos Eva como aquilo
que a Igreja define que a mulher é e Maria como um
modelo daquilo que a mulher deveria ser.

E essencial constatar que as caracteristicas de Ma-
ria a tornam um modelo inatingivel para qualquer ser
humano do género feminino: “O discurso de exalta¢do
de Maria por contraste com Eva estabelece a cisao,
ndo apenas entre ela e Eva, mas entre ela e todas
as mulheres, representadas em Eva®"”, Para além de
aproximarem as mulheres das caracteristicas nega-
tivas de Eva, as imagens fixadas pela Igreja Catélica
afastam-nas definitivamente de Maria, e de todas as
suas qualidades.

O entendimento da Teologia Catdlica acerca da mu-
Iher como descendente de Eva implica a utiliza¢gdo da
figura desta (com tudo o que ela inclui) para falar acerca
da mulher em geral. Que imagens estao ligadas a pri-
meira mulher e sdo, depois, difundidas como comuns

94 |dem.p.38.



a todas as mulheres? Se a esséncia feminina é a da
primeira mulher, fortemente ligada aos mitos da Cria-
¢do e do Pecado Original, é importante refletir sobre
algumas das interpretacdes e implicagdes possiveis do
discurso biblico relativamente a Eva. De fato, a segunda
histéria da Criacdo e a histéria da queda fornecem as
bases para dois dos principais argumentos da misoginia
avancados e que aparecem de forma explicita numa
passagem da Carta de S. Paulo a Timoéteo: a mulher foi
criada depois do homem e foi responsavel pelo Peca-
do Original - “Adao foi formado primeiro e depois, Eva.
Nao foi Addo que foi seduzido, mas a mulher é que,
enganada, ocasionou a transgressao®".

A histéria da Criagcdo aparece ao longo do Cristia-
nismo como justificadora da submissdo da mulher
face ao homem. O Génesis oferece duas versdes da
criacdo de Eva. Na primeira, homem e mulher sdo cria-
dos como iguais, a partir do pé. Porém, na segunda,
Addo é criado em primeiro lugar e uma “auxiliar” surge
a partir da sua costela. Sera importante ndo esquecer
a problematica a volta da possivel contradicdo entre
estas duas historias. Rose Muraro procura uma ex-
plicacdo para esta aparente incoeréncia afirmando
que os autores da Biblia terdo assumido que Deus
criou homem e mulher iguais®, porém, verificando
que, na sociedade, ndo existiria tal igualdade, teriam
optado por incluir a versdo sexista do Génesis. E pre-

95 A partir dessa citacdo biblica, colocarei as demais cita¢gdes biblicas
no texto, indicando o livro e o respectivo capitulo e versiculo. Ver: BIBLIA
SAGRADA. Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulinas. 1985. 1 Tim. 2: 13-14..
96 BIBLIA SAGRADA. Génesis 1.
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cisamente esta segunda histéria da Criacdo, em que
o ser feminino é gerado a partir do masculino, que
confere a mulher um carater derivativo, imperfeito
e uma tendéncia natural para pecar. Os inquisidores
Kramer e Sprenger, em 1486, defendem esta perspec-
tiva afirmando: “(...) Houve um defeito na formacao
da primeira mulher, uma vez que ela nasceu de uma
costela dobrada... a partir deste defeito ela é um ani-
mal imperfeito, ela engana sempre®”.

A ordem da Criacdo, primeiro Addo e depois Eva,
é central nos argumentos teoldgicos que legitimam
uma construcdo social onde a mulher aparece sempre
depois do homem e em fun¢do das suas necessidades:
“O Senhor Deus disse: N3do é conveniente que o ho-
mem esteja s6; vou dar-lhe uma auxiliar semelhante
a ele®®", Este versiculo tornou-se, na Teologia Cristd,
a prova necessdria para a manutencao da hierarquia
sexual nas familias cristas e nas institui¢cbes eclesias-
ticas, refletindo-se nas Epistolas de S. Paulo (BIBLIA
SAGRADA. 1 Cor.11: 7-9 e 1 Tim. 2: 13). No primeiro
texto (1 Cor.11: 7-9), a mulher afasta-se visivelmente
da imagem e semelhanca com Deus, saindo reforcada
aideia de que é um segundo ser, derivado do homem
e concebido para ele: “O homem (...) é imagem e gl6-
ria de Deus; a mulher, porém, é gléria do homem. O
homem nao foi tirado da mulher, mas a mulher do
homem; nem o homem foi criado para a mulher, mas
a mulher para o homem". Na 12 Carta a Timéteo, na

97 GEORGOUDI, Stella. Histéria das mulheres: a antiguidade. Porto:
Afrontamento, 1998.p.35
98 Biblia Sagrada. Génesis. 2:18.



passagem referida, a hierarquia sexual assume con-
tornos mais definidos ao nivel das tarefas sociais e
das rela¢Ges de poder com base também na ordem
da Criacdo: “Ndo permito a mulher que ensine. Con-
vira referir que ndo é de todo consensual que o ser a
partir do qual foi criada a mulher fosse realmente do
sexo masculino”.

No relato do Génesis se observa o processo de cul-
minag¢do do pensamento abstrato a conferir o poder
de criacdo a palavra, a capacidade de nomear, ja que
segundo a narracao biblica a palavra de Deus tem po-
der criador, pois disse Deus: “Faca-se a luz; e fez-se a
luz". (BIBLIA SAGRADA. Génesis. 1,3). Mas a simboli-
zagao do poder criador se manifesta sobre todo o ato
de criagcdo do homem: “entdo Javé modelou 0 homem
com a argila do solo, insuflou em suas narinas um
halito de vida e o homem se tornou um ser vivente”
(BIBLIA SAGRADA. Génesis 2,7). O processo de cria-
¢do continua com os animais do campo e as aves do
céu: “E os levou perante o homem para ver como ele
as chamaria: cada qual devia levar o nome que o ho-
mem |Ihe desse” (BIBLIA SAGRADA. Génesis 2, 19). Por
ultimo, depois de criar Deus a mulher da costela de
Addo, este procede e da-lhe um nome, dizendo: “ Esta
sim é osso de meus 0ssos, carne de minha carne. Ela
sera chamada mulher, porque foi tirada do homem”.
(BIBLIA SAGRADA. Génesis, 2. 23)

Muitas outras criticas podem ser apontadas a ideia
de “segundo sexo0” na ordem da Criacdo. No entanto,
talvez seja mais importante concluir que a hierarquia
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sexual instalada em muitas esferas da nossa socie-
dade, bem como as atitudes e praticas com ela rela-
cionadas nos contextos eclesiasticos, sdo uma con-
sequéncia direta dos cédigos de conduta do Novo
Testamento, os quais, por sua vez, usam a histdria da
criacao como fundamento teoldgico.

A prépria utilidade da criagdo da mulher é inter-
rogada por Santo Agostinho que sugere a hipétese
de o ser feminino se destinar a fazer companhia ao
homem caso ele se aborrecesse. Todavia, acaba por
deixar de lado esta ideia ja que, sendo o objetivo a
mera conversa, outro homem seria mais adequado.
A resposta que encontra tem que ver com a ideia de
que a ordem da Criagdo implica a subordinag¢do da
mulher e que tal hierarquia é essencial para dois seres
que tém de conviver: um tem necessariamente que
dominar o outro. Ha uma ordem natural que justifica
a hierarquia. A ideia de uma ‘ordem natural’ entre os
sexos é ja, alids, uma concepgdo aristotélica.

O segundo argumento teolégico justificador da hie-
rarquia sexual é, como ja referimos, a culpa de Eva
pelo Pecado Original. Difunde-se ndo s a ideia de que
a mulher ndo reflete aimagem de Deus na mesma me-
dida que o homem (é um produto derivado e criado
depois), pois que tera perdido a sua imagem divina
como resultado da queda. O argumento da ordem da
Criacdo face a subordinacdo feminina é suplantado
pelo da mulher como originadora do pecado.

Fundamental é, portanto, o fato de Eva ter sucumbi-
do as tentag¢des da serpente, comendo o fruto proibido



e oferecendo-o a Addo. Os textos relativos ao pecado
original permitiram, de varias formas, a justificacdo da
subordinacdo feminina. Em primeiro lugar, foi Deus
guem submeteu Eva a obediéncia ao marido, devido a
queda original. Assim, a autoridade e o papel de domi-
nac¢do apenas podem ser exercidos pelo homem, sendo
inacessiveis a mulher, que Deus tornou subserviente
ao homem como castigo pela sua desobediéncia, por
ter sido ela a abandonar a lei divina: “Procuraras com
paixdo a quem seras sujeita, o teu marido” (BIBLIA SA-
GRADA. Génesis 2: 16). A hierarquia homem / mulher e
a grande diferenca entre os dois concretizam-se quan-
do Addo “atira” a culpa de ter comido do fruto proibido
a sua mulher. De fato, a origem de uma visdo distor-
cida da relagdo entre os dois é evidenciada a partir do
castigo para uma abordagem mais aprofundada dos
mecanismos de naturalizacao de estruturas de ordem
masculina, historica e socialmente construidas®.

Deste modo, a religido judaico-crista, como a mu-
culmana, instaura importantes mitos para as mulhe-
res: o tabu da virgindade e do siléncio, simbolizados
na lei do véu imposta por religi6es, dado que para
0 patriarcado é muito importante que determinadas
partes do corpo feminino permane¢am tapadas, es-
condidas, particularmente os labios, a boca e os 6r-
gdos sexuais, enquanto outras partes, como os olhos
e os ouvidos, devem estar bem abertos para que neles
possam penetrar os modelos de socializagao, de gé-
nero, elaborados pelo patriarcado.

99 BOURDIEU, Pierre. A dominag¢do masculina. Rio de Janeiro: Ber-
trand Brasil, 1999, p.17.
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Apesar de ndo ser 0 nosso objetivo desconstruir
esta interpretacdo do Génesis, mas apenas inventa-
riar as interpretacdes que influenciam a construcgao
das representac¢des do feminino na Teologia Catdlica,
ndo podemos deixar de problematizar essas ultimas,
apontando para o seu carater arbitrario.

Vejamos, entdo, como seria possivel alterar todo o
cendrio mostrando que, nestas passagens da queda ori-
ginal, podemos ver uma manifesta¢do da inteligéncia
feminina e da estupidez masculina. Em Génesis (3: 1), a
primeira referéncia vai para a serpente, que é descrita
como “o mais astuto de todos os animais”. Ainda que
admitissemos que a mulher se deixa enganar, teriamos
que considerar a astucia do “enganador”. Por outro lado,
repare-se no dilogo entre Eva e a serpente (BIBLIA SA-
GRADA. Génesis. 3: 1-6) e na estratégia desta Ultima
para enganar a mulher (donde se conclui que Eva nao
seria desprovida de inteligéncia, caso contrario, a abor-
dagem por parte do animal seria bem mais simples). Por
outro lado, Eva ndo é enganada. Aquilo que a serpente
Ihe diz é “abrir-se-do os vossos olhos”, o que, de fato,
acontece: “Entdo, abriram-se os olhos dos dois” (BiBLIA
SAGRADA. Génesis. 3: 7). Acrescente-se ainda que a pri-
meira mulher percebe que o fruto é “precioso para es-
clarecer a inteligéncia” (BIBLIA SAGRADA. Génesis. 3: 6)
e esse é um dos fatores que a leva a cometer o pecado;
dificilmente um ser “estlpido” se deteria neste tipo de
consideragdes face a um fruto. Para concluir, repare-se,
comparativamente, na atitude de Addo: ndo tece qual-
qguer comentario, nao é necessaria qualquer estratégia



para o levar a pecar, ele, simplesmente, come o fruto
(“deu ela o fruto a seu marido, que estava junto dela, e
ele também comeu” - BIBLIA SAGRADA. Génesis. 3: 6).

A ordem da Criacdo e a queda original funcionam,
como vimos, de modo a fundar as bases de uma hie-
rarquizacao sexual que se reflete de forma concreta
nas relagdes sociais. Referindo-se a essa tematica,
mais especificamente a questdo da imagem e seme-
Ihanca com Deus e do Pecado Original, Julia Kristeva'®
defende que ela “contribuiu para uma visdo da mulher
como ser inferior e como tentadora, a semelhanca de
Eva, associada a uma biologia e estratificacdo social”.
Aristotélica, esta cosmovisdo ‘empurrou’ as mulheres
para o dominio do privado, do lar, e para os papéis so-
ciais relacionados com ele, universo Unico onde seria
possivel manter o seu espirito e o seu corpo, ‘inferio-
res e pecaminosos’, resguardados da perdic¢do (para
Si e para os outros)'". Ha, pois, um alargamento dos
juizos relativos a Eva, no que diz respeito ao pecado e
a imperfeicdo, a todas as mulheres.

As caracteristicas e os comportamentos da primei-
ra mulher sdo atribuidos a todo o género feminino,
sendo Eva vista como o tipo representativo de todas as
mulheres, a verdadeira esséncia feminina. Estas encar-
nam, portanto, a imagem de “filhas pecadoras de Eva".
Assim, as mulheres em geral sdo olhadas como seres

100 KRISTEVA, Julia. CLEMENT, Catherine. O feminino e o sagrado.
Rio de Janeiro: Rocco, 2001, p. 49.

101 ALEXANDRE, Monique. Do andncio do reino a igreja: papéis, minis-
térios, poderes femininos. IN: DUBY, Georges; PERROT, Michele (Orgs.).
Historia das mulheres: a antiguidade. Porto: Afrontamento,1998, p. 519.
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pecaminosos e inferiores, tal como Eva: “Ndo sabes
(mulher) que és Eva, tu também’%2? Uma significativa
parte das imagens do feminino difundidas ao longo
do tempo derivam desta generalizacao de atitudes,
tracos e caracteristicas de Eva a todo o sexo feminino
e muitas delas tém precisamente a ver com o segun-
do argumento justificador da hierarquia sexual que
analisamos: a culpa de Eva no Pecado Original, mais
concretamente a sua associagao ao Mal e ao demoni-
aco, nomeadamente por via do corpo feminino.
Tragos arquétipos do feminino sdo encarnados por
Eva (e por todas as mulheres) e enformam as atitudes
morais face a sua mente e aparéncia. “Ela é retratada
como dissimulada por detras de uma falsa decoracao,
usando a sua beleza e adornos como formas de arras-
tar os homens para a desgra¢a'®”. Esta visdo esta bem
expressa no discurso catolico que apela a renuncia do
corpo e do prazer corporal por parte da mulher e a apa-
réncia casta (“Quero que as mulheres se apresentem
em trajes honestos, decentes e modestos. Que o0s seus
enfeites ndo consistam em trangas, em joias de ouro,
nem em vestes luxuosas” - BIBLIA SAGRADA. 1 Tim. 2:
9). Caso contrario, ndo é apenas ela que peca contra o
pudor, mas leva igualmente os outros (homens) a pecar.
Nao ha duvida, de que essas diretivas da Igreja
relativamente a aparéncia visual feminina e ao seu
corpo derivam, em grande parte, da transformacao

102 Idem, p.522.

103 MURARO, Rose Marie. Breve introdugdo histérica a obra o martelo
das feiticeiras. In: KRAMER, Heinrich. O martelo das feiticeiras. Rio de
Janeiro: Rosa dos Tempos, 1991, p. 5-17.



que ocorre em consequéncia da desobediéncia de Eva
e que reside na passagem de um estado paradisiaco
de nudez sem vergonha para um de nudez consciente
e pecaminosa. Por esta via, tornam-se evidentes as
ligacBes entre pecado, corpo e mulher.

Esta aparece, entao, como manipuladora da beleza,
do adorno e do charme para enganar o homem. A
mulher é vista como ameaca sedutora e, ao longo dos
tempos, especialmente na Idade Média, acusada de
unido sexual com o demodnio, representando um ins-
trumento do Mal. Satanas é considerado o oponente
da salvagdao humana e do Bem e a mulher é demoni-
zada a partir da sua alegada ligacdo com ele por via da
serpente e do pecado original. Através de Eva, o Peca-
do Original é sexualizado e diabolizado, ou seja, a ten-
tacao de comer o fruto proibido é interpretada como
seducdo e o corpo de Eva como um instrumento para
levar a cabo designios malévolos. Isso acontece, es-
sencialmente, a partir do final da Idade Média, época
em que a figura do deménio exerce grande influéncia
sobre o imaginario e o discurso catélico, culminando
no “caga as bruxas” dos séculos XV e XVI.

Como vimos, o Cristianismo tem dois tipos para re-
presentar o universo feminino, sendo que Maria assu-
me um carater antitético face a Eva. Enquanto todas as
mulheres sdo identificadas com Eva e percepcionadas
como suas filhas pecadoras por natureza, Maria eleva-se
a um estatuto de perfeicdo inatingivel para as restantes
mulheres e é considerada o Unico exemplo do seu tipo.
Porém, e como ja referimos, a ligacdo entre estas duas
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figuras femininas é estreita no sentido de que Maria
redime o Pecado Original de Eva, sendo como que uma
“Nova Eva”. Com a sua obediéncia e fé, a mae de Cristo
trouxe a vida e a salvacao ao mundo, ao contrario da
sua antepassada que supostamente teria trazido ape-
nas morte e desgraca a toda a espécie humana.

Ha como que uma tentativa de possibilitar a mu-
Iher uma espécie de saida para a sua condi¢do de pe-
caminosa descendente de Eva. Esta possibilidade &,
porém, dada através do fornecimento de um modelo
ideal e idealizado. Devemos interrogar-nos sobre as
consequéncias desta tipificacdo do feminino assenta-
da em Maria, uma vez que as questdes da dominagao
ndo deixam de estar presentes, quando se fala de um
padrdo a ser seguido.

Fechadas dentro do circulo das caracteristicas ma-
rianas teriamos mulheres condenadas a uma condicdo
de permanente luta entre a tentativa de aproximacao
aos ideais femininos da Igreja Catdlica (encarnados
pela mae de Jesus) e a impossibilidade de o conse-
guir totalmente, devido ao contraste evidente entre
as caracteristicas de Maria e a condi¢do humana das
mulheres em geral.

Talvez o mito de Maria seja um dos mais difundi-
dos entre os religiosos. Mas o0 que prega esse mito?
De que forma repercute no imaginario das meninas
adolescentes? O mito de Maria fecha o ciclo iniciado
com o pecado original, no qual Eva sugeriu a Addo a
cometer o pecado, passando por todas as submissas
mulheres biblicas, até chegar na mae pura, aquela que



foi made sem cometer o pecado original; esse seria o
exemplo de todas as mulheres.

A escritora Collete Dowling, em sua obra Complexo
de Cinderela’, diz que a sexualidade da mulher é tao
castrada que ela precisa da desculpa do amor para
sentir prazer com o outro. Nao basta, portanto, para
a mulher, o simples desejo. O prazer da mulher esta
intimamente relacionado a um sentimento inexplica-
vel como o amor, esse sentimento traz uma profunda
e decisiva influéncia religiosa.

A relevancia destas duas caracteristicas esta bem
presente no modo como os individuos nomeiam esta fi-
gura paradigmatica; “Mae de Jesus” e “Virgem Maria". As
questdes da maternidade e da procriagdo assumem em
Maria particular significado ao nivel das consequéncias
praticas para as proprias mulheres, nomeadamente no
que diz respeito aos seus papéis no lar e na sociedade.
Sabemos que a problematica da dominag¢ao mascu-
lina e da hierarquizagao sexual dificilmente pode ser
perspectivada sem que consideremos 0 modo como as
caracteristicas biologicas femininas - neste caso, a capa-
cidade de dar a luz - sdo mostradas enquanto esséncia
da feminilidade e justificam, a partida, as construcdes
sociais dos papéis de género. De fato, os tracos ana-
témicos, corporais, contribuem para uma viséo dico-
tbmica dos dois sexos e facilitam a naturalizacdo das
distin¢Bes ao nivel das tarefas e das posi¢des sociais
relativas de homens e mulheres.

104 DOWLING, Collete. Complexo de Cinderela. Sdo Paulo: Melhora-
mentos. 1986, p. 96.



O pensamento cristdao medieval partilhava a teoria
filosofica acerca da condi¢ao feminina. Tomas de Aqui-
no'%, leitor de Aristoteles, partilhava com a teoria filoso-
fica alguns pontos de vista sobre a condi¢do feminina'®.
Sua principal obra A Summa theoldgica, influenciara de-
cisivamente toda a cultura europeia, antes e depois do
Concilio de Trento'”, manifestando a opinido de que as
mulheres sdo infelizes acidentes da natureza:

Deve dizer-se que, pela natureza particular, a mulher é
algo de deficiente e ocasional. Pois a virtude ativa que
reside no sémen do varao, tende a produzir um efeito
semelhante a simesmo, de sexo masculino. Porém, se
gerou uma mulher, isto aconteceu por causa da debili-
dade da virtude ativa, ou por alguma indisposicdo, ou
ainda por alguma mudanca extrinseca, como os ventos
do sul, que sdo Umidos'%.

105 Sao Tomas de Aquino, (1225-1274), filésofo e tedlogo italiano. Suas
obras o transformaram na figura mais importante da filosofia escolastica
e um dos teélogos mais notaveis do catolicismo. Em 1243, entrou para
a ordem dos dominicanos e estudou com o filésofo escolastico alem&o
Alberto Magno. Influenciado pela filosofia de Santo Agostinho, Tomas de
Aquino organizou o conhecimento de seu tempo, colocando-o a servigo
da fé cristd. Em seu esforco para reconciliar a fé com o intelecto, criou
uma sintese filoséfica das obras e ensinamentos de Aristételes, Santo
Agostinho, Averroes, Avicena, Maiménides e Solomon ben Yehuda ibn
Gabirol. E de Tomas de Aquino a afirmacéo de que as verdades da fé e
as da experiéncia sensivel sdo compativeis e complementares.

106 Sobre a condigdo feminina em Santo Tomas de Aquino, ver: PES-
CH,Otto. Tomas de Aquino: limite y grandeza de uma teologia medieval.
Barcelona: Herder, 1992.

107 O Concilio de Trento (1545) foi uma convocagdo do Papa Paulo Il
para estudar os problemas que afetavam a fé dos catélicos, bem como
as mudancas no contexto social, politico, religioso e cultural da Europa.
108 AQUINO, Thomas. Summa theoldgica. Trad. Alexandre Corréa. 2
ed. Porto Alegre: Escola Superior de Teologia de Sdo Lourenco de Brindes,
Livraria Sulina (Caxias do Sul): UCS, 1980, Questao XCII - Artigo Il. p. 823.



Santo Tomas de Aquino ndo inova ao ensinar que
a mulher foi criada mais imperfeita que o homem,
mesmo em relacdo a sua alma, e que deve obede-
cer-lhe “porque naturalmente no homem abundam
mais o discernimento e a razao”. Mas aos argumentos
teologicos dele, vai aumentar o peso do discurso Aris-
totélico: “s6 o homem desempenha um papel positivo
na geracao, sendo a mulher apenas receptaculo. Nao
ha verdadeiramente sendo um Unico sexo, o masculi-
no. A mulher é um macho deficiente”. Portanto, ndo é
espantoso que, um ser débil, marcado pela imbecillitas
de sua natureza, tenha cedido as sedu¢8es do tenta-
dor. Assim, ela deve permanecer sob tutela. De acordo
com a sua inferioridade “natural” ela deve estar sujeita
a tutela do sexo masculino. Santo Tomas explica com
detalhe que os fundamentos dessa sujeicdo se des-
tinam a proteger a propria mulher, justificando uma

(...) dupla sujeicdo. Uma servil, pela qual o superior
usa do sudito, em sua utilidade, e essa sujeicdo foi
introduzida depois do pecado. Outra é a sujeicdo
econdmica ou civil, pela qual o chefe usa dos suditos
para o bem destes; e tal sujeicdo ja existia antes do
pecado. Pois faltaria o bem da ordem, na sociedade
humana, se uns ndo fossem governados por outros
mais sabios. E assim, por essa sujeicdo, é que a mu-
Iher é naturalmente dependente do homem; porque
este tem naturalmente maior discricdo racional. Nem
fica excluida a desigualdade dos homens, pelo estado
da inocéncia, como a seguir se dira(...)"®.

109 AQUINO, Santo Tomas. Summa theolégica. Questao XCll - Artigo
II, p.. 823. No original: Ad secundum. - Dicendum quod duplex est sub-
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Antes do matrimdnio, as mulheres estavam sob a
patria potestas do seu pai; casadas, estarao debaixo
do cuidado e do controle do marido: assim, as leis
construidas assimilam o discurso religioso na ldade
Média. Essa sujeicdo da mulher é decorrente também
da sua impoténcia para se impor ao masculino: essa
passividade a tornaram disponivel e sujeito a todas
as determinacdes alheias. Essa fraqueza esta relacio-
nada com a maior debilidade dos genes e do sémen
feminino™°. O que ensina S. Tomas é que a fisiologia do
feminino é chamada como testemunho e fundamento
dessa desqualificagdo:

Na sua natureza particular, a fémea é um ser deficiente
e falho. Porque a virtude activa, que estd no sémen do
macho, tende a produzir um ser perfeito semelhante
a si, do sexo masculino. Mas o facto de ser a fémea a
gerada provém da debilidade da virtude activa, ou de
alguma indisposicdo da matéria; ou ainda, de alguma
transmutagdo extrinseca, p. ex., dos ventos austrais,
que sdo Umidos, como diz Aristételes. Mas, por compa-
racdo com a natureza universal, a fémea ndo é um ser
falho, pois esta destinada, por intencdo da natureza, a
obra da geracdo. Ora, a inten¢do da natureza univer-

jectio. Una ad suiipsius utilitatem; et talis subjectio introducta est post
peccatum. Est autem alia subjectio oeconomica, vel civilis: secundum
guam praesidens utitur subjectis ad eorum bonum; et ista subjectio
fuisset etiam ante peccatum. Defuisset enim bonum ordinis in humana
multitudine, si quidam per alios sapientores gubernati non fuissent. Et
sic ex tali subjectione natiraliter femina subjecta est viro: quia naturaliter
in hominie magis abundat discretio rationis. Nec inequalitas hominun
excluditur per innocentiae statum, ut infra dicetur.

110 Esse discurso, como vimos na primeira parte, provém de Hipdcra-
tes na obra: A gera¢do dos animais em que airma serem os genes do
homem mais fortes do que os da mulher.



sal depende de Deus, universal autor da mesma. Por
isso na instituicdo desta produziu ndo s6 o0 macho mas
também a fémea™".

Esta é uma das razdes, dentre outras, que levam a
excluir as mulheres do poder sobre os lacos familiares.
Isso porque, a concepcdo de sexualidade que a moral
catdlica defendia estava associada a fonte do pecado,
sendo o matrimdnio, entdo, a redencdo, a contengao
do feminino diante do pecado, reduzido a funcdo de
procriacdo. A sexualidade ganhava uma caracteristica
limitada exclusivamente para a procria¢ao; caso con-
trario, se convertia em pecado de fornicagao™?.

As caracteristicas construidas pela moral crista e
atribuidas ao feminino sdo aquelas necessarias ao
cuidado do lar, da familia e do bom desempenho da
maternidade, negando a mulher outras possibilida-
des e reforcando seu enclausuramento no espaco
doméstico.

111 No original: Dicendum quod, per respectum ad naturam particu-
larem, feminina est aliquid deiciens et occasionatum. Quia virtus acti-
va quae est in semine maris, intendit producere sibi simile perfectum
masculinium sexum; sed quo femina generetur, hoc est propter virtutis
activae debilitatem, vel propter aliquam transmutationem ab extrinseco,
puta a ventis australibus, qui sunt humidi, ut dicitur in lib. IV De general
animal ( cap Il) sed, per comparationem ad naturam universalem, fe-
minina non est aliquid occasionatum, sed est de intentione naturae, ad
opus generations ordinata. Intentio autem naturae universalis dependet
ex Deo qui est universalis auctor naturae. Et ideo, instituendo naturam,
nom solum marem, sed etiam feminam produxit. Summa Theolégica.
I, questdo XCII - Artigo Il p. 823.

112 Essanova forma de controle sobre o corpo é dada por Santo Agos-
tinho, dentro de uma nova moral sexual que ird determinar a limitagdo
da sexualidade. Ver: KRISTEVA Julia: CLEMENT. Catherine. O feminino
e o sagrado. Rio de Janeiro: Rocco, 2001, p. 80



Os discursos dos primeiros apéstolos remontam
a pratica da maternidade, da domesticidade, como
um pratica coerente com a natureza feminina''3. Des-
de o apdstolo Paulo, as pregacdes e a percepgao do
cristianismo acerca das mulheres passaram a ganhar
‘status’ ainda mais inferior e limitado. Garantir a repro-
ducdo da espécie era, de alguma maneira, perpetuar o
publico cristdo. A construcdo de normas de controle,
alicercadas ainda no Direito Romano, vai definir as
mulheres como aptas a maternidade’,

Aincorporacao, pelo cristianismo, da formula ju-
ridica romana do casamento vai alicercar ainda mais
os lagos do nucleo familiar calcado em papéis distin-
tos'>. Os juizos do cristianismo sobre as mulheres,

113 Atradi¢do cria um modelo de maternidade - a mulher definida es-
sencial e exclusivamente como mde - 0 que veremos posteriormente no
préximo aspecto.

114 Os primeiros cristdos se apossam de uma nova moral, submeten-
do-se a um processo de mudanga no seu comportamento, tornando-a
universal em sua aplicacdo e muito mais intima em seus efeitos sobre a
vida privada de seus seguidores. Essa nova moral vai se manifestar, prin-
cipalmente, nas estruturas de casamento e da disciplina sexual ao longo
dos séculos Il e lll, procura disciplinar a sexualidade, principalmente da
mulher, tendo por objetivo exprimir a diferenca que os separavam do
mundo pagdo. As pregacdes do apéstolo Paulo eram claras em relagdo
aos casados: “espera-se dos parceiros casados que constituam um ana-
logo em microcosmo da solidariedade simples de coragdo do grupo”.
Essa moral disciplinadora do casamento e da sexualidade era invocada
muitas vezes, das maximas dos filésofos: “um homem que se divorcia
de sua esposa admite que ndo é capaz nem de governar uma mulher”
(Plutarco) In: BROWN. Peter. A antiguidade tardia: histéria da vida pri-
vada - do império romano ao ano mil. v. 1. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1989, p. 37

115 O primeiro traco da menor dignidade do feminino, o que incapa-
citaria a mulher para as fungdes de mando, estava na subordinagdo as
obriga¢des do casamento. O casamento era uma prerrogativa de que
as mulheres ndo teriam os mesmos direitos dos homens. “As mulheres



no inicio do seu processo de construcdo, defendem
a subordinagdo feminina ao homem como a vocagao
do ser mulher.

O discurso da primeira cristandade vai fixar “lu-
gares” e funcdes, hierarquizando as posturas fe-
mininas. E devido & sua impureza, devido ao ciclo
menstrual, que a mulher, lentamente, passa a per-
der espaco no catolicismo. Esta reducdo vai reforcar
0 seu papel doméstico, afirmando o espa¢o do lar
como o local de manifestacdo de seu papel dentro
da moral religiosa.

Santo Agostinho''® iniciou essa doutrina, que se con-
verteu em dogma cristdo. “Adao viu a Eva nua, e em
justa retribuicdo, o homem - personificagdo da mente
e do espirito, perdeu o controle sobre o0 seu corpo, e a
carne comegcou a pecar de luxdria contra o espirito”"7. A
resposta sexual masculina de Addo, neste caso, acabou
se convertendo no temor da sexualidade em geral, deri-

estdo afastadas de todos os oficios civis ou publicos; e por isso, ndo po-
dem ser juizes, nem desempenhar magistraturas, nem advogar, nem dar
fiancas, nem de ser procuradoras” (D.50 Digesto - Corpus Juris Civile In:
HESPANHA. Manoel Antonio. O estatuto juridico na mulher na época da
expansdo. Revista Oceanos. Lisboa: Comissao Nacional para os Desco-
brimentos Portugueses. Abril/junho 2000, p. 10). Em suma, o Direito Civil
Romano, adaptado mais tarde ao Direito Candnico, vai reduzir a mulher
de sujeito particular a sujeito excluido do universo publico.

116 Santo Agostinho de Hipona (354-430), padre e um dos eminentes
doutores da Igreja Catdlica ocidental. Desenvolveu as doutrinas do peca-
do original, graca divina, soberania divina e predestinacdo. Os aspectos
institucionais de suas doutrinas foram especialmente proveitosos paraa
Igreja Catolica Apostélica Romana. Santo Agostinho sustenta que homens
e mulheres foram salvos pela graca divina e defende o papel do livre-ar-
bitrio em unido com a graca.

117 AGOSTINHO. Santo. Meditagdes. Sao Paulo: Nova Cultural, 1996,
p.52.
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vado de Eva. A lgreja e o clero passam entdo a descrever
Eva como a causa da luxuria e o exemplo de personi-
ficacdo de tudo o que ndo podia ser controlado', Os
relatos percorreram a histéria da humanidade reforcan-
do o argumento do primeiro ato de pecado feminino.
Sao Jodo Cris6stomo™ refletiu sobre esse argumento:

O que acorre com as demais mulheres se foi um ato
de Eva? Sim, na verdade sdo débeis e frivolas. Pois digo
gue ndo foi somente Eva que sofreu o engano, sendo
também toda mulher foi enganada. A palavra mulher
ndo deve afiliar-se a uma, sendo a todas as mulheres.
Portanto, toda natureza feminina caiu no erro'.

A defesa da degradacao da imagem da mulher e,
consequentemente sua subordinacdo ao homem-
-marido é apresentada como o primeiro propoésito do
matriménio'?'. Santo Agostinho, em suas Confissdes,
assim reflete sobre o matrimdnio e a luxduria:

118 Ver: ALEXANDRE. Monique. Do anuncio do reino a igreja: papéis,
ministérios, poderes femininos. In: DUBY,Georges; PERROT,Michele
(Orgs.). Histéria das mulheres: a antiguidade. v 1. Lisboa: Edi¢cdes
Afrontamento, 1989, p. 523.

119 Bispo de Constantinopla no século IV, marcado pelo conservadoris-
mo nas suas pregacdes em relacdo a separacdo de homens e mulheres
dentro da basilica crista. In: BROWN. Peter. Antiguidade tardia. In: ARI-
ES, Philippe; DUBY, Georges; (Orgs.). Histéria da vida privada: do império
romano ao ano mil. v. 1.Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 265.
120 No original: Qué ocurre con las demas mujeres, se fue un acto de
Eva? Si, en verdad son débiles y frivolas...Pues aqui se nos dijo que no
solo Eva sufrié el engafio, sino que la <<mujer>> fue engafiada. La pa-
labra <<mujer>> no debe aplicarse a una sino a todas las mujeres. Por
tanto, toda la naturaleza femenina ha caido en el error... IN: ANDERSON,
S.Bonnie; ZINSSER, Judith. Histéria de las mujeres: una histéria propria.
v. 1.Barcelona: Critica. 3. ed, 2000, p. 103.

121 Agostinho de Hipona vai criar uma nova concepg¢do sobre a ima-
gem do corpo. Nessa imagem, a paixdo sexual, que até entdo era vista



Quem poderia refrear a minha miséria e fazer com
que usasse bem da formosura transitéria de cada ob-
jeto? Quem me fixaria um limite as suas delicias, de tal
maneira que as ondas da minha idade se agitassem
de encontro a praia do matriménio - ja que de outro
modo ndo era possivel a tranquilidade - e encontras-
se o fim natural da gerac¢do de filhos, como prescreve
a vossa lei, 6 Senhor, que criais a descendéncia da
nossa raca mortal e podeis suavizar, com mao bon-
dosa, os espinhos desconhecidos do paraiso? A vossa
onipoténcia esta perto de nds, ainda quando erramos
longe de vés'?.

O pensamento de Santo Agostinho caracteriza-
-se por um pessimismo sexual, interpretando o sexo
como pecado e avaliando a vivéncia do prazer como
mal moral.

Nos discursos dos moralistas do cristianismo po-
demos identificar uma forte representacdo sobre

como um “calor” fisico, difuso e indiferente que culmina nas relagdes
sexuais, agora, passa a ser vista ao contrario, ou seja, volta-se para as
zonas mais precisas do corpo, argumentando que os homens sdo tao
profundamente passiveis de fraqueza moral sexual como as mulheres,
levando todos em seu corpo insubmisso o sintoma fatal da queda de
Addo e Eva. Qual seria a solu¢do para Agostinho? Todo o ser humano,
declara ele, possui alma espiritual assexuada e um corpo sexuado. No
individuo masculino, o corpo reflete a alma, o que ndo é o caso da mu-
Iher. O homem é, portanto, plenamente imagem de Deus, mas néo a
mulher, que s6 o é por sua alma e cujo corpo constitui um obstaculo
permanente ao exercicio de sua razdo. Inferior ao homem, a mulher
deve entdo ser-lhe submissa. Esse aspecto seria mais tarde palco dos
canonistas da Igreja obrigando as mulheres a ida aos confessionarios
para “relatar” o ato deliberado de uma sexualidade lascivia. Ver: BROWN.
Peter. Antiguidade tardia. In: ARIES, Philippe; DUBY, Georges; (Orgs).
Historia da vida privada: do império romano ao ano mil. Vol 1.Sd0
Paulo: Companhia das Letras. 1989, p.299.

122 SANTO AGOSTINHO. Confissées. S&o Paulo: Abril Cultural, 1996. p. 64.
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o feminino, ocasionando como resultado praticas
de significagao. Segundo Barthes'3, os discursos
expdem o0s processos de construcdo pelos quais a
representacdo nos aparece idénticas a realidade,
subvertendo assim o seu efeito de realidade. Colling,
para exemplificar coloca:

Até muito recentemente, as mulheres frequentadoras
da Igreja Catdlica s6 podiam receber a comunh&o se le-
vassem o véu a cabeca. As solteiras, as virgens, um véu
branco, as casadas o cinza, e as vilvas, o preto. Pos-
sivelmente elas ignorassem a histéria de tal costume.
Da mesma maneira, s6 podiam receber a comunhao
mulheres “decentemente” vestidas: nada de decotes,
saia curta e ombros a mostra'.

O comportamento feminino deveria ser sempre
regulado pelas ideias de subordinacao e sujeicdo ao
homem. Sdo Paulo sintetiza assim o devido compor-
tamento das mulheres:

Aprenda a mulher em siléncio e com toda a submissao.
N&o permita que a mulher ensine ou domine o ho-
mem. Que se mantenha em siléncio. De fato, Adao foi
criado primeiro, e depois Eva. E Addo ndo foi seduzido,
mas a mulher foi-o para o pecado. Apenas se salvara
pela geracdo de filhos, se permanecer na fé, caridade
e santificagdo com sobriedade'?.

123 BARTHES. Roland. O 6bvio e o obtuso. Rio: Nova Fronteira. 1990.
In: SILVA. Tomas Tadeu da.p. 78.

124 Ver: COLLING. Ana. A construcdo da cidadania da mulher bra-
sileira: a questdo da igualdade e da diferenca. Porto Alegre: PUC/RS,
2000, p 50.

125 Carta de Paulo a Timoéteo. I. 2, 9-15 In: BiBLIA SAGRADA. Novo
testamento. S&o Paulo: Paulineas.



A pratica de considerar a mulher como carne e,
consequentemente, como pecado, facilitou ao cristia-
nismo a incorporacao de crencas e praticas relativas
ao olhar sobre o corpo e a reproducado. Essas praticas,
herdadas dos mitos biblicos judaicos, acabaram por
ir afirmando, paulatinamente, a construcdo de “ver-
dades” sobre o corpo feminino, conforme podemos
ver nas cartas de Sao Jerénimo: “Ndo ha nada tao sujo
como uma mulher em seu periodo, quem a toca se
torna impuro”'2s,

A menstruac¢do feminina'¥ passa a ter um carater
de heranca do pecado que chegou por Eva. Essas
ideias degeneradas sobre o feminino exerceram uma
influéncia quando os cristdos comecaram a formalizar
a organizacao da lgreja. Invoca-se o argumento da na-
tureza inerente feminina ser “mais débil”, excluindo-se
sua participagdo no acesso a graga divina devido a
sua “impureza” cotidiana. Esse argumento excluiu as
mulheres de todos os postos de responsabilidade e
autoridade sobre a religido, e excluindo-as também
do sacerdécio.

Essa sujeicdo das mulheres aos homens gera uma
pratica de interdi¢cdes quanto ao acesso das mulheres
a tudo quanto possa ser entendido como lugar de ma-
gistério ou de mando.

Ndo permitimos que as mulheres ensinem na
Igreja, mas apenas que rezem e escutem os mes-
tres. Com efeito, o nosso préprio Mestre, Jesus Cristo,

126 ANDERSON, Op. cit.p. 104.
127 Como no pensamento filoséfico grego, a menstruagdo é vista como
sindnimo de fragilidade e de doenca.



guando nos enviou, a nos, os Doze, a instruir o povo
e as nacdes, ndo enviou mulheres para a pregacao,
ainda que tivesse; porque estava conosco a mae do
Senhor e suas irmas, a ainda Maria de Magdla e Ma-
ria, mae de Tiago, e Marta e Maria, as irmas de Laza-
ro, e Salomé e ainda outras. Se fosse necessario que
as mulheres ensinassem, teria sido ele o primeiro a
ordenar-lhes que instruissem o povo. Se a cabeca da
mulher é o homem, ndo é justo que o resto do corpo
comande a cabega’®,

O poder do discurso masculino, instituido da mo-
ral cristd, passa a reforcar as caracteristicas do “ideal”
feminino: mansa, tranquila, décil, sincera, calada, ab-
dicada, ndo dada as conversas ligeiras, etc...

A hierarquia sexual instalada em muitas esferas da
nossa sociedade, bem como as atitudes e praticas com
ela relacionadas nos contextos eclesiasticos, sdo uma
consequéncia direta dos cédigos de conduta contidas
no Novo Testamento, 0s quais, por sua vez, usam o
mito da criagdo como fundamento teoldgico.

A dominacdo masculina e a hierarquizagao sexual
dificilmente pode ser perspectivada sem que consi-
deremos o modo como as caracteristicas biolégicas
femininas - neste caso, a capacidade de dar a luz - sdo
mostradas enquanto esséncia da feminilidade e jus-
tificam as construg¢des sociais dos papéis de género.
De fato, os tragos anatdmicos, corporais, contribuem
para uma visdo dicotdmica dos dois sexos e facilitam

128 Carta de Paulo aos Corintios (1 Cor. 11.3). BIBLIA SAGRADA. Novo
testamento. Sdo Paulo: Paulineas, 1995.



a naturaliza¢do das distin¢des ao nivel das tarefas e
das posicdes sociais relativas de homens e mulheres.
E aquilo que Bourdieu chama de “socializacdo do
biolégico” e “biologiza¢do do social'®". Por um lado, o
mundo social constréi o corpo como realidade sexu-
ada e como depositario dos principios de visao e de
divisdo de ordem sexual, ou seja, é o social que cons-
tréi a proépria diferenca entre os sexos biolégicos de
maneira conforme a uma visdo do mundo enraizada
na relacdo arbitraria de dominagdo dos homens sobre
as mulheres. Por outro, a diferenca bioldgica entre os
sexos (ou seja, o corpo masculino e o corpo feminino) e
a diferenca anatdmica entre os érgaos sexuais (na qual
se inclui a capacidade de procriagao feminina) surgem
como justificac8es naturais da diferenca social cons-
truida, isto é, da distin¢ao dicotdmica entre géneros.
A ordem masculina funciona, segundo Bourdieu,
na medida em que “legitima uma rela¢cdo de domi-
nacgdo inscrevendo-a na natureza biolégica, que é ela
mesma uma construc¢ado social naturalizada™?". Esta-
mos, portanto, perante uma relacdo de causalidade
circular: o principio de visdo social constréi a diferenca
anatdmica; depois, esta diferenga socialmente cons-
truida torna-se o fundamento e a justificacdo da apa-
réncia natural de uma visdo social que a fundamenta.
Assim, e na perspectiva de Bourdieu, a divisao entre os
sexos parece (e aparece) situada dentro da ordem das
coisas, dentro daquilo que é “normal” e “natural”, uma

129 BOURDIEU, Pierre. A dominagdo masculina. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1999.
130 Idem, p.47.
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vez que se funda no que de mais essencial e imutavel
diferencia os dois sexos: o corpo.

Por isso 0 matrimdnio passa a ser um espaco de-
fendido pela Igreja como o local onde se viveria virtu-
osamente a sexualidade através de intenc¢des puras
e castas, voltadas para o dever conjugal. Através da
figura ideal da mulher casada, a Igreja elabora papéis
que disciplinam os corpos nos seus grupos familiares.
A submissdo do corpo sera dada a partir do controle
das ideias, criando assim uma nova politica do corpo.
Arevelacao deste poder passa a penetrar no imagina-
rio feminino, que possui a porta de entrada através do
corpo''. Foucault observa que é somente a partir de
um corpo que nasce a pratica do controle, entendido
como uma relacao de sujeito e objeto, resultando num
poder positivo: naquilo que constrdi a disciplina™:2.

A moral catélica, que constituiu identidade e atribui-
¢Bes as mulheres vai dirigir seu discurso ao feminino
através do conceito de custddia’:. Esse termo nasce
COMO uma premissa e uma orienta¢ao que vai discipli-
nar o feminino em tudo aquilo que ele pode e deve ser
feito para enquadrar as mulheres nas normas cultu-
rais, nos bons costumes, com a finalidade de salvar sua
alma. Essa pratica deveria ser feita desde a infancia e
acompanharia a mulher em todas as fases de sua vida.

131 Ver FOUCAULT. Michel. Histdria da sexualidade: a vontade de
saber. 13. ed. Rio de Janeiro: Graal, 1999, p. 45.

132 FOUCAULT. Michel. Microfisica do poder. 15. ed. Rio de Janeiro:
Graal,. 2000, p. 146-147.

133 CASAGRANDE, Carla. A mulher sob custédia. In: DUBY, Georges;
PERROT, Michele. Histéria das mulheres: a Idade Média. Vol 2. Porto:
EdicSes Afrontamento, 1999, p.120.



Custddia serve para indicar tudo aquilo que pode e
deve ser feito para educar as mulheres nos bons cos-
tumes e salvar suas almas: reprimir, vigiar, encerrar,
mas também proteger. Preservar, cuidar. As mulheres
guardadas sdo amadas e protegidas com um bem ines-
timavel, escondidas como um tesouro fragil e precioso,
vigiadas como um perigo sempre iminente, encerradas
como um mal de outro modo ndo evitavel. Esta série
complexa de intervengdes, que vao da repressao mais
rigida ao cuidado amoroso, deve ser praticada desde a
infancia e portanto acompanhar a mulher, seja ela leiga
ou religiosa, em todas as fases de sua vida'™".

A mulher deveria ser “guardada” pelos homens,
perdendo completamente sua alteridade, sua identi-
dade, em funcao do outro. Um outro muito particular: o
masculino. “Deveis saber que a cabeca de cada homem
é Cristo e a cabeca de cada mulher é o homem e a ca-
beca de Cristo & Deus”. (BIBLIA SAGRADA.1 Cor. 11.3).
Esse “ser” que deveria ser guardado pelos homens faz
parte dessa corrente misdgina crista pronta a defender
a malignidade inata das mulheres'>. Suas qualidades
impuras, sua irracionalidade, sua identificacao com Eva,
deveria ser cuidadosamente vigiada, mediante o con-
trole de seus costumes e de um rigoroso confinamento
ao mundo doméstico. Era isso que se predicava sob a
regra do pudor e honestidade das mulheres.

134 Idem,p.121.

135 O pensamento miségino é expresso de uma maneira radical na obra
Malleus Maleicarum datada de 1486, que trata da mulher como uma cate-
goria diabdlica, ilha de Satd, no geral o conceito de pecado esta associado
ao feminino. O conceito, a expresséo do signo Femina viria de Fé (natureza
fraca) e minus (conserva menos a fé) In: DELUMEAU, Jean. A histéria do
medo no ocidente: 1300-1800. Sdo Paulo: Cia das Letras, 2002, p.327.
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A moralidade cristd legitima com isso, os papéis
e reconhece a submissao das mulheres ao homem
como uma ordem natural, perversa, imutavel. A mu-
Iher, um presente divino ao homem, surge entdo de
uma parte, como ajuda ao homem na geracdo.

Reconhecem a submissdo da mulher ao homem como
um dos momentos da divisdo hierarquica que regula as
relacdes entre Deus, Cristo e a humanidade, encontran-
do ainda a origem e o fundamento divino daquela sub-
missdo na cena primdaria da criacdo de Addo e Eva e no
seu destino antes e depois da queda. Do relato biblico,
0s comentadores retiram a convic¢ao de que a mulher
foi criada numa subordinagdo relativamente ao homem.
O corpo do homem criado em primeiro lugar aparece
de fato superior ao corpo da mulher, este criado num
segundo momento a partir do corpo do homem's.

Toda essa construgdo dirigida a mulher, a modéstia, o
gesto, o uso curto da palavra, o limitado acesso a cultura
e ao trabalho, tem como consequéncia a diminuicdo da
participacdo feminina no espaco publico, externo, e a
valoriza¢do da reduc¢do dela do espaco privado, interno.
Se, por um lado, ela é afastada da vida publica, da comu-
nidade, reduzida ao nucleo familiar ou nos mosteiros,
por outro lado ela é separada de seu corpo e limitada ao
seu subjetivo, ao cultivo apenas de sua alma.

A custddia entdo seria uma forma de disciplina-
mento dos corpos em fun¢do de representagdes que
os escritos sagrados reforcam como uma ferramenta

136 CASAGRANDE, Op. cit. p. 123



de salvacdo e libertacdo da natureza feminina; inata,
pelo pecado dos primeiros homens.

Um outro aspecto vinculado ao controle da moral
catodlica é a questdo da palavra feminina. Se nao bas-
tasse a questdo da disciplina sobre o corpo, temos
também agora a palavra. Uma das “tendéncias” do
feminino, identificadas nos textos de Aristoteles pelos
clérigos medievais, é a tendéncia “natural” das mu-
Iheres falarem de modo indevido, causada pela débil
racionalidade: por ndo possuirem freios nas palavras,
falam de tudo, coisas estupidas levadas a uma passio-
nalidade que ndo conseguem vencer'?’.

Atras das paredes do lar, dependentes e submissas
ao homem, proibidas de falar, criadas através de um
discurso que lhes diz possuirem um corpo fragil, cuja
vista poderia gerar a luxuria, o pecado carnal, identi-
ficada por serem inertes naturalmente a cultura, as
mulheres ficam foram do conhecimento, das univer-
sidades, do saber.

A construcdo do conhecimento, as regras ditadas
pelos homens, que sdo pensantes no mundo simbdli-
o, servem para marcar a diferenca social, a hierarquia
social dos sexos. Com base nestes sistemas simbo-
licos foram definidas a “natureza” da mulher e suas
aptiddes, determinantes em ultima instancia, de sua
posicdo cultural, social, psicoldgica, fazendo com que
ela interiorize incumbéncias, discursos, incapacidades,
proibicdes ligadas ao seu status inferior'3,

137 CASAGRANDE, Op. cit. p. 135.
138 Ver: DEIS, Siqueira; CAPPELIM. Paola. Relagdes de trabalho, rela¢des
de poder. Brasilia: UNB, 1997, p. 25.
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As mulheres acabam absorvendo as hormas cultu-
rais do masculino machista, patriarcal, para poderem
entdo exercer a palavra. Serdo delas essas palavras?
Ou sera um discurso feminino “colonizado” pelo mas-
culino? Desde modo, os temas da intelectualidade, do
racional, do l6gico, do politico, do publico, passam a
ser representadas como antifemininos. Dai entdo que,
na modernidade, os espacos do cotidiano feminino
serdo marcados pela auséncia da cidadania, natura-
lizados pelo espaco doméstico e a pratica materna.

O papel social da mulher identificar-se-a com a
maternidade, o que a remete imediatamente para o
dominio do lar e do privado. Ndo analisaremos em pro-
fundidade as consequéncias dessa identificacdo ao ni-
vel do trabalho profissional, mas é importante realcar
que a reduc¢do da mulher a funcdo de mae a “impede”
de dedicar-se a uma outra atividade, ja que nenhuma
funcdo adquire, segundo a Igreja, maior importancia do
que a de cuidar dos filhos. Por outro lado, perpetua-se
um discurso que, mais do que desvalorizar o trabalho
fora do lar, o condena, uma vez que, além de prejudi-
cial a vocacao fundamental da mulher, ele ndo esta de
acordo com a sua natureza fisica e psicologica'.

A mulher aparece, entdo, como eixo central da fa-
milia e contribui para a sociedade permanecendo no
dominio do privado, em oposi¢do ao homem que se
situa na esfera publica, como veremos a seguir.

139 Talvez esteja nesse ponto, o imaginario presente da desvalorizagao
do trabalho da mulher na atualidade.



Capitulo
3



A CONFLUENCIA
DOS SABERES: AS
REPRESENTACOES E
OS ESPACOS SOCIAIS
DAS MULHERES

AMATERNIDADE E A DOMESTICIDADE

Pensar e aprofundar a questdo dos lugares e fun-
¢Bes, que se constroem pelo casamento e reforca o lar
e a maternidade - como papéis historicamente cons-
truidos e legitimados pela moral cristd - é o objetivo
desse momento.

A moralidade crista e o discurso da Igreja obrigam
e limitam a mulher a ser para e através dos outros,
negando-lhe a possibilidade de ser ela mesma. Ela é,
portanto, confinada nesse mundo privado com mar-
cas muito profundas, caracterizadas pela emotivida-
de, sentimentaliza¢do, considerando-se socialmente
como subalterna, haja vista que a possibilidade da
criacdo, da geragao do conhecimento potencializada
pelo mundo publico esta ausente.

Esses papéis, oriundos de representacdes, contidas
ao longo do tempo, foram determinados pelo olhar
masculino, e, consequentemente, as representacdes



sociais e sua relacdo com o poder, contribuiram para
produzir a alteridade e a identidade feminina.

Esse espaco de “naturalizacao” do privado, do do-
méstico, confinou a mulher no lar, outorgou a ela uma
nova forma de poder, ndo sobre o publico, o econdmi-
€o, mas sobre “o simbdlico” do reprodutivo, dos filhos.
Tornou-se, através do espac¢o da maternidade, confe-
rido pelo discurso moral catélico, alheia a criacdo de
seus proprios atos e sentimentos. Esse poder, apesar
de ser simbélico, ndo foi menos opressivo®,

O papel da maternidade, criada para suprimir o pe-
cado original da primeira mulher, elevou-a a condicao
de ‘rainha’ do lar, dando-lhe uma autoridade simbélica
sobre sua familia. Esta representac¢ado, passa, entao,
a afirmar e legitimar um poder ainda maior para o
homem, que passa a controlar tudo, pois transforma
o0 espa¢o doméstico um local de neutralidade das “ten-
tagdes”, libertando a mulher de seu lado “demoniaco”.

Estes modelos aplicados e pensado as mulheres
reforcaram os discursos do clero. A maternidade, o
papel de mde e o casamento irdo ser os alicerces des-
te modelo social criado pelos clérigos, que passaram
no tempo a constituir os elementos mais duradouros
desse sistema. A definicdo da natureza sacramental
do matrimonio vai concluir um debate teolégico lon-
go e profundo, como também vai levar ao triunfo o
modelo da moral crista, principalmente a partir do
pensamento moderno.

140 Ver:BOURDIEU. O poder simbélico. Trad. Fernando Tomaz. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 2000, p. 78
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A construcdo desse discurso “natural” do papel fe-
minino, bem como o de sua identidade moldada pelo
discurso moral catdlico, ira trabalhar produtivamente,
gerando praticas culturais e garantindo a perpetuacao
feminina sobre o lar, mediante a producdo de uma
subjetividade de ser para os outros. O marido tor-
na-se, por definicdo, a preseng¢a mais importante no
universo feminino. Ele ndo so6 representa a autoridade
moral constituida, como também em torno dele é que
giram todas as representacdes possiveis produzidas
pela cultura a mulher'. Esse controle, exercido gracas
a totalidade garantida por um “olhar imperial”, é tra-
duzido novamente pela heranga da natureza feminina,
remontando-se a Eva pecadora, que vai ceder, com o
passar do tempo, o seu lugar a santificada Maria, que
gera o Salvador, transformando-se em um ser doce,
sensato, maternal, esperando o perddo.

Badinter' assinala que a afirmacdo dessa identi-
dade, que ndo é sua, tornou o espaco doméstico,
concretizado pelo casamento, o local criado por Deus
para a felicidade, o amor, gerando neste clima a pro-
criacdo. A maternidade passa, entdo, a povoar o ima-
ginario feminino, e faz com que a mulher a busque
como um refugio.

Esses espacos, que deveriam agora relativizar as
preocupacdes da Igreja, acabaram por gerar outras
preocupacdes. Isto porque a mae, que passa a gerar

141 CASAGRANDE, Carla. A mulher sob custédia. In: DUBY, Georges;
PERROT, Michele. (Orgs.). Histéria das mulheres, v. Il, p. 149.

142 BADINTER, Elizabeth. Um amor conquistado: mito do amor mater-
no. Trad. Maria Luisa Borges. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1987, p. 175.



os filhos, serd aquela que fundamentara a construcao
do Estado. Assim, o olhar sobre o feminino passa entao
a ser mais controlado, cuidado, isto porque ela possui
em suas maos o “poder” de educar as novas geragdes.

E que as mulheres, desde a Antiguidade até o tempo
presente, geraram toda a popula¢do do universo. Esta
ocupacdo lhes tomou muito tempo e for¢a. Também as
colocou em sujeicdo ao homem, e incidentalmente - se
é que isto é relevante - incutiu-lhes as qualidades mais
amaveis e admiraveis da raca humana'.

Passam entdo a ser delimitadas novas funcdes es-
pecificamente femininas em relagdo as criangas, a fim
de gerar um “consenso” biol6gico e um “carater inato”
a assumir um significado social. A demarcac¢do desse
espaco do “materno” como algo “inato” a natureza
feminina e, consequentemente, a devoc¢do das maes
aos filhos através dos conselhos, da educagao, torna-
-se espago de novas ideias, que delimitardo e criarao
novas fun¢des a mulher: a educacao.

A maternidade passara, a partir de entdo, a pos-
suir um carater mais amplo, além do servir, cuidar e
nutrir, que é a tarefa de educa-los. O poder do dis-
curso sobre o “sublime” papel do feminino em criar a
crianca do amanha vai dar a ela um status especial de
criar a sociedade do amanhd, do educar o homem do
amanha. Seria entdo esse 0 momento de libertagao
da mulher através do papel pedagogico desenvolvido
para os filhos?

143 WOOLF. Virginia. O status intelectual da mulher. Trad. Patricia Frei-
tas Camargo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1996, p.35.
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Essa reposta tera uma dupla implicacdo. Se, por um
lado, o patriarcado da a mulher um tipo de poder que
ndo gera visibilidade e status social, mas onde vao ge-
rar a resisténcia e a criagdo de consciéncia sobre o seu
papel, por outro, por ter desenvolvido esse papel, a
mulher vai conviver com uma das mais fortes pressées
da sua existéncia - manter-se ligada ao espaco do lar.

O papel da mae passa, entao, a ser determinante
para a atuacao boa ou ma de seu fruto. E essa fun¢ao
passa a ser avaliada pelos poderes constituidos do
olhar do patriarcado™. O resultado da acdo boa ou ma
recairia sobre o corpo e a mente da mae. Esses contex-
tos normativos das mulheres foram formados, como
anteriormente falado, por modelos, olhares, praticas
discursiva, ideologicas do patriarcado e do marianis-
mo da Igreja Catdlica. Esse modelo de marianismo,
com énfase na maternidade, acabou também por ex-
cluir a mulher da politica™>.

A maternidade publica ou social Ihe traz algo extra,
que o papel de mde no mundo privado - cimplice da
subordinacdo feminina - nao da: estimula um pro-

144 O patriarcado ndo diz respeito ao mundo publico ou, pelo me-
nos ndo tem para ele nenhuma relevancia. As relagdes patriarcais, suas
hierarquias, sua estrutura de poder contaminam toda a sociedade, o
direito patriarcal perpassa ndo apenas a sociedade civil, mas impregna
no estado. E uma ideologia que tornou natural a dominacéo-explora-
¢do, através do direito patriarcal as mulheres. Ver: SAFFIOTI, Heleieth.
Género, patriarcado, violéncia. Sdo Paulo: Editora fundacéo Perseu
Abramo. 2004, p. 56; Sobre o conceito ver também: PATEMAN. Carole. O
contrato sexual. Trad. Marta Avancini. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1993.
145 Amaternidade e ndo a cidadania era o referencial para a participacdo
politica das mulheres nos primeiros movimentos feministas da histéria.
Ver SCOTT, Joan. Cidada paradoxal: as feministas francesas e os direitos
do homem. Florianépolis: Editora Mulheres, 2002, p. 71.



cesso de autorrealizacdo, satisfazendo suas proprias
necessidades de mulher levando-a a participacdo da
cidadania. Vemos que as primeiras mulheres inseri-
das na acdo coletiva™® tentam conciliar os seus desejos
de cidadania com o afeto e o cuidado a familia. Um
elemento crucial nesse desenvolvimento de autorea-
lizagdo é o “cuidado de si” e do outro™.

O estudo de Chodorow'®focaliza uma caracteristica
biolégica comum as mulheres: a maternidade, com
efeitos sociais homogéneos e invaridveis numa gran-
de extensdo da histoéria. Ela procura mostrar como as
formas sociais de construcdo do cuidado infantil, sob
responsabilidades das maos bioldgicas, reproduzem
a si mesmas, formando mulheres que maternam e
homens que ndo maternam.

Mas o fato de atribuir o mesmo significado a ma-
ternidade, ao cuidado infantil e aos processos de de-
senvolvimento mediante um grande leque de culturas,
repousa uma generaliza¢do indevida do significado
e da importancia atribuidos aos corpos masculino e
feminino. A tendéncia de pensar a identidade sexual
como dada, natural, através da cultura, continua muito
poderosa, pois esta assentada em pressupostos de
nossa cultura ocidental.

146 Refiro-me a participagao das mulheres trabalhadoras rurais no
movimento

147 Ver: DOWLING, Colette. Complexo de Cinderela. 44 ed. Trad.
Amarylis Miazzi. Sdo Paulo: Melhoramentos, 1986, p.79.

148 CHODOROW, Nancy. Estrutura familiar e personalidade feminina.
In: ROSALDO. M.Z.; LAMPHERE (Orgs.). A mulher, a cultura e a socie-
dade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979, p. 58.
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Nas palavras de Carla Casagrande’?, as mulheres
foram, antes de mais nada, “corpos consignados a
Igreja e a familia: virgens ndo maculadas completa-
mente dedicadas a vida da alma, mulheres fecundas
que garantem a continuidade do nucleo familiar, vid-
vas capazes de esquecerem as exigéncias causais para
viverem a vida do espirito”.

O afastamento das mulheres da vida publica livra o
homem de possiveis concorrentes. O seu confinamento
no lar soluciona o cumprimento de tarefas domésticas.
A casa passa a ser o espaco de fato da mulher. Em cada
momento da histéria, construidos em tempos e lugares
diferentes, por homens diversos, é possivel identificar-
mos essa légica comum. A cada discurso destinado as
mulheres o elemento comum que se aponta e passa
a se tornar um imperativo categorico é a seducdo do
espaco externo e a valorizacdo do interno. Desta for-
ma, a mulher é afastada da vida publica e externa da
comunidade e recolocada no espaco privado e interno
das casas. Para a mulher que se mantém no espaco da
casa, sua vida passa a ser o cumprimento de tarefas
€ Compromissos que possam construir a vida privada
com as exigéncias externas e exteriores da sociedade
e da casa com as ideias de reclusdo doméstica e de
hegemonia do espirito sobre o corpo.

A construcdo de um espago interno, fechado, vigia-
do, no qual se coloca a mulher, em contraposicdo a um
espaco aberto, externo, no qual o homem se coloca

149 Ver: THOMASSET, Claude. Da natureza feminina: as normas de contro-
lo. In: DUBY, George e PERROT, Michelle. Histéria das mulheres: a Idade
Média. v. Porto: Afrontamento, 1989, p. 116.



livremente, estabelece um conflito entre as duas ativi-
dades econdmicas fundamentais: a producdo, tarefa
do homem, e a conservacdo, tipicamente feminina. A
unidade marido e mulher é também complementarie-
dade econdmica na qual cada um dos dois desenvolve
uma natural fun¢do tendo em vista ao bem comum.
O espaco do lar, da casa, se apresenta como 0 espago
da atividade feminina, um espaco onde um trabalho
é desenvolvido diretamente: a dona de casa fia, tece,
trata e limpa a casa, ocupa-se dos animais domésticos,
assume os deveres da hospitalidade, do acolhimento,
dos “amigos” do marido, o zelo dos filhos, etc. Mas os
afazeres do espaco da casa ndo sdo para a mulher
uma “atividade” que ela possa desenvolver com auto-
nomia. A fundamentacao aristotélica que especifica o
trabalho feminino e que se tornou o referencial para
todo o periodo repete que, no interior das paredes
domeésticas, o marido continua a ser o senhor, respon-
savel pelas pessoas e proprietario dos bens.

Excluida da possibilidade de estabelecer contratos
e de movimentar o dinheiro do marido, as funcdes
femininas sao reduzidas apenas a cria¢do do necessa-
rio a subsisténcia do nucleo familiar. A casa nao sera
apenas o espaco onde ela desenvolve seu trabalho,
mas sera também o espago moral.

O espaco altamente simbdlico, (...) estar em casa para a
mulher casada como para a mulher virgem, quer dizer
estar ao abrigo dos perigos, mas também manifestar
aquelas virtudes mais aptas para tranquilizar o marido:
fidelidade, continéncia, vergonha. Ao mesmo tempo
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para a mulher casada a casa é também um espaco
a custodiar; a esposa incapaz de gerir e necessitada
de custddia e de orientagdo moral do marido torna-se
quase contraditoriamente, a responsavel pelo compor-
tamento de toda a familia™.

Mesmo reduzida ao espaco privado do lar, a mu-
Iher era dependente do poder do marido. O poder
absoluto do marido, defendido pelas autoridades
eclesiasticas, constituiu o ideal da sociedade mascu-
lina, assim legitimada pelo préprio casamento. Essas
representac8es do poder do marido na esfera domés-
tica determinavam os limites repressivos externos no
interior dos quais se modelava a vida cotidiana das
mulheres e se dominavam os conflitos surgidos den-
tro e fora do casamento.

A sociedade no inicio da modernidade, vivia sob
as premissas de controle social e da delimita¢ao dos
espacos no nucleo domeéstico. A mulher ensina as suas
filhas as premissas basicas e os dogmas da fé crista.

Com igual complacéncia as mulheres aceitavam
as crencas e os ritos que conferiam certos vigores a
vida e proporcionavam consolo e esperanca. Desde
os primeiros livros de peniténcia, as mulheres cristas
aceitavam a ideia do pecado, da transgressao huma-
na e dos meios que a Igreja oferecia para restaurar a
graca e béncdo divinas.

As mulheres preservaram-se fiéis a fé e ao espac¢o a
elas destinado desde muito tempo . No final do século

150 VECCHIO, Silvana. A boa esposa. In: DUBY, Georges; PERROT, Michele.
Histdria das mulheres: a Idade Média. v 2. Porto: Afrontamento, p. 170.



XIX, as mulheres camponesas iam a Igreja e tomavam
parte do ritual porque o cristianismo parecia conceder
um valor, um significado espiritual as penalidades e
condi¢bes de sua vida.

Bonnie Anderson, e Judith Zinsser observam em
um texto de orag¢des de 1946, recordam que as obri-
gacdes da esposa, quando se confessava, devia exa-
minar as premissas ditadas pela Igreja e a sociedade:
“1- Estimar su esposo; 2- Respetarlo como tu director;
3- Obedecerle como un superior; 4- responderle con
humildad; 5- ayudarte com diligéncia™"".

Em algumas sociedades como a da mulher cam-
ponesa ndo se tolerava a mulher o desvio desse ideal
de comportamento que, caso acontecesse, se outor-
gava ao marido o dever de castiga-la. Através dos sé-
culos, a maioria das mulheres camponesa aceitou as
circunstancias, as atitudes e as necessidades de so-
brevivéncia. Sem duvida, no reduto do doméstico, do
lar, as mulheres camponesas europeias trataram de
adaptar-se e acomodar, conferindo-lhes um sentido
de valor e finalidade, apesar de sua relacao subordi-
nada ao homem: “O casamento como mecanismo de
ordenamento social, e a familia, como palco para uma
revolucdo silenciosa de comportamento, fechavam-se
em torno da mulher, impondo-lhe apenas e lentamen-
te o papel de mae devotada e recolhida™?".

151 ANDERSON. Bonnie. ZINSSER Judith. Mujeres campesinas: soste-
niendo a las generaciones historia de las mujeres: una histéria prépria.
v. |. Instituto de Investigaciones Feministas. Critica: Madrid, 2000, p.174.
152 DEL PRIORE, Mary. Ao sul do corpo, p. 133.
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O poder patriarcal e a delimitacdo dos papéis das
mulheres no espaco privado doméstico na moderni-
dade nao sera diferente. Em toda a Europa, a autori-
dade politica, via-se legitimada pelo poder patriarcal,
pela conjuncdo politica e teolégica do “pai da familia”,
0 “pai da patria” e de “Deus-pai™*" .

A autoridade doméstica se convertera em um mo-
delo de todas as rela¢des de dominio. A autoridade
tanto profana como espiritual era patriarcal. E, nesse
contexto de criacdo do estado moderno, a jurisdi¢ao
sobre o matriménio foi passando paulatinamente da
Igreja ao Estado, do poder local ao central. A critica a
esse poder que se institui, caracterizado pelo estado
centralizador, sera dado pelo iluminismo™4.

AS REPRESENTAGOES SOCIAIS
NA MODERNIDADE

O discurso da modernidade vai se dirigir a todos
os homens, mantendo-se uma dimensao do univer-
sal. Mas quem teria o direito ao universal? Essa pre-
ocupacado do universal esta, por exemplo, na base da
filosofia pratica de Kant:

E a humanidade inteira que deve ser tratada na
minha prépria pessoa como na pessoa do outro,
sempre ao mesmo tempo como um fim, nunca sim-
plesmente como um meio. A razdo que fundamenta

153 Ver: BOCK, Gisela. La mujer en la histdria da Europa. Barcelona:
Critica, 2000, p. 41.

154 O iluminismo apresenta-se como um discurso filoséfico que elimina
as diferencas de raga e de sexo; no entanto, € um discurso finamente ela-
borado pelos homens e que acaba por justificar a inferioridade da mulher.



o respeito devido a todos por cada um e a cada um
por todos reside neste facto a razdo: todo o ser hu-
mano é um ser livre, ou, 0 que € 0 mesmo, um ser
autdnomo, e no seu acto ético ndo pode estar sujeito
a uma vontade estranha'.

Rousseau’™® afirmava que ndo é tanto o entendi-
mento que distingue especificamente o homem do
animal, mas sua qualidade de agente livre. Entretan-
to o universal é habitado, na modernidade, por uma
contradicao interna. Supde-se que é valido para to-
dos, mas de fato, representa o privilégio de alguns. O
século das luzes admite que as mulheres constituem

155 Ver: KANT, Emmanuel. Fundamentac¢ao da metafisica dos costu-
mes. Lisboa: Edi¢bes 70, p. 69 .

156 Rousseau, Jean-Jacques (1712-1778), filosofo francés, nascido em
Genebra. Destacou-se como tedrico politico e social, musico, botanico
e importante escritor do Século das Luzes. O espirito e as ideias de sua
obra estdo a meio caminho da lluminismo do século XVIIl — com sua
defesa apaixonada da razéo e direitos individuais — e do romantismo de
principios do século XIX que propugnava a experiéncia subjetiva. Rousse-
au, no livro V de Emilio, sustenta que toda a educagdo das mulheres deve
estar limitada a seus deveres para com os homens, “agrada-lhes, sé-lhes
util, fazer-se amar e honrar por eles’(...)"Aconselhar, consolar, fazer-lhe
avida agradavel e doce” Criar-lhes os filhos e cuida-lhes quando idosos.
Mas Rousseau é estudado como um grande pedagogo, o pedagogo da
autonomia, do deixar livremente as criangas desenvolver sua persona-
lidade. No entanto, esse modelo de desenvolvimento da personalidade
em liberdade era para “Emilio”, que representa o modelo masculino.
Para Sofia, que é o modelo feminino, Rousseau propde praticamente o
contrario: defende que ndo ha que deixar que se desenvolva livremente,
tem de aprender a submisséo, aprender a viver para outros, a fingire a
manter as aparéncias. Isso, em primeiro momento, surpreende em um
pensador da ilustragdo. O Contrato Social de Rousseau parece ignorar o
lugar das mulheres numa futura republica. Para Rousseau, a razdo das
mulheres ndo pareceria légica. Para faltar-lhes o controle, atributo do
homem moderno, sua razdo era considerada fraca, fragil sem parame-
tros, o que a torna obrigatoriamente a dependéncia da razdo masculina.
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a metade do género humano; porém, os preconcei-
tos permanecem e continuar-se-a a defini-la pela sua
condicdo de esposa e mae. Rousseau na sua obra “O
discurso sobre a origem e a desigualdade dos homens",
questiona: “Como poderia eu esquecer essa preciosa
metade da republica que faz a felicidade da outra me-
tade, e cuja docura e sabedoria nela mantém a paz e
0s bons costumes"?"7

Esta expressao da metade do género humano passa
a ser criticado por Condorcet'®, quando afirma que
ndo deve ser entendido um sentido quantitativo; pois,
na época, as interrogag¢des sobre o problema do sa-
ber, da razdo feminina, sdo maiores que os homens.
O termo metade deve ser entendido num sentido fun-
cional; a mulher coopera na reproducdo da espécie,
é esposa e mde destinada ao espaco privado, e ainda
possui um estatuto na familia e na sociedade.

Aqui reside um sofisma. A metade do discurso rou-
sseauniano, ndo parece fazer parte da outra metade.
Parece que a metade feminina existe em func¢ado da
outra parte: a masculina. Rousseau argumentara que
a parte feminina ndo pode ter a pretensdo de valor
tanto quanto a outra.

E do ponto de vista do homem filoséfico que se insti-
tuiu um duplo discurso do homem sobre o homem e

157 ROUSSEAU, Jean Jacques. Discurso sobre a origem e os fundamen-
tos da desigualdade entre os homens. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999,
p.89

158 Ver: Deputado girondino na assembleia constituinte da revolugao
francesa que passa a defender os direitos femininos na futura republica
Francesa. In: BADINTER, Elizabeth. Palavras de homens. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira. 1991.



do homem sobre a mulher. Assim se estabelece para
as duas metades desiguais de género humano uma
dupla maneira de dizer, de descrever e de definir. O
sujeito deve dizer é, evidentemente o homem, que
pode também se tornar por objeto sem abandonar
a sua qualidade de sujeito. A mulher ndo é sendo um
objeto do discurso que a situa no interior dele préprio,
mantendo-lhe um estatuto de exterioridade'”".

Os papéis, os imagindrios, que demarcavam o es-
paco domeéstico e da maternidade no universo femi-
nino, passa a ser visto como um negdcio em que, uma
vez estabelecido o contrato de casamento, o desejo
de uma das partes prevalece.

O casamento na modernidade, entdo, difere das
demais rela¢Bes contratuais porque participam de
seu contrato um “individuo” e um subordinado na-
tural, e ndo dois “individuos”. A questao da indivi-
dualidade nas rela¢8es familiares e a questao dos
papéis do homem e da mulher na modernidade séo
encaradas nesse periodo, por um contrato que define
através de atos o que o individuo pode fazer ou ndo'®.

159 CASNABET. Michele. A mulher no pensamento filoséfico do sécu-
lo XVIII. In: DUBY, Georges; PERROT, Michele. Histéria das mulheres: a
idade média. v. II. Porto: Afrontamento, 1989.

160 Em Rousseau, no Contrato Social, o individuo ndo é proprietario,
mas o homem, cuja individualidade depende da manutencdo das rela-
¢oes livres com outros homens. Se o individuo separar suas aptiddes
(trabalho ou forca de trabalho) de si préprio, alienando-se através de um
contrato, ele efetua uma mudanca qualitativa de sua relagdo com os ou-
tros; a liberdade é transformada em dominacdo e sujeicdo. A escravidao
é, assim, o paradigma do que a liberdade ndo é, em vez de exemplificar
o que ela é. Conclui-se, portanto, que, para Rousseau, qualquer relacdo
que se assemelhe a escravidao é ilegitima, e nenhum contrato que crie
uma relacdo de subordinacdo é valida - exceto o contrato sexual.
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Na sociedade moderna, a criacdo dos espacos politi-
cos é vista como uma acdo masculina de nascimento,
reforcando, por sua vez, nas mulheres suas aptiddes
do mundo doméstico.

A legitimidade do papel da mulher como reprodu-
tora do nucleo familiar e da manutenc¢do da familia
passa a ser entendida, pelo direito patriarcal, como
uma das expressdes fundadas na natureza. Quando o
poder paterno é tomado como paradigma da sujeicao
natural, questionamentos sobre a designacdo dos pa-
péis e das relacBes conjugais e sexuais como naturais
sdo é facilmente desconsideradas.

Todas as diferencgas estdo sintetizadas nas caracte-
risticas “naturais” do nascimento. Desde a construgao
judaico-crista e filoséfica sobre o corpo da mulher, o
nascimento biolégico expressa um simbolo, uma re-
presentacdo de tudo aquilo que torna a mulher um
ser incapaz de entrar na sociedade, no espago publico,
e de se transformar em um individuo civil, ou seja,
numa cidada. As mulheres estdo privadas tanto de
forca quanto de capacidade num sentido geral; mas,
de acordo com os tedricos da modernidade, elas sdo
por natureza deficientes quanto a capacidade especifi-
camente politica, do espago publico, de criar e manter
atos e ac¢des politicas'".

161 ParaJohn Locke, existe uma base natural para o sujei¢cdo da mu-
Ilher. Em Locke o marido, como Ad&o, tem que ter exercido o direito
conjugal sobre a mulher, antes de se tornar um pai. O direito politico
ou governo originario ndo era, assim, paterno, mas conjugal. Locke ndo
sente a necessidade de mencionar a esposa, quando seu marido se
tornou o monarca da familia. Ver: LOCKE, John. Segundo tratado sobre
o governo civil. Rio de janeiro: Nova cultural, p. 47.



O lar e a familia passam a ser o “império” da mu-
Iher e ela “reina” ao se “deixar comandar no que ela
quer fazer”. Mas, se a mulher ndo quer fazer o que é
necessario para manter a autoridade conjugal de seu
marido, entdo a sociedade civil esta em perigo. O “rei-
nado” dela consiste em sua capacidade de “reconhecer
a voz do chefe da casa”; se houver falha, a desordem
levara ao “infortiinio”, ao escandalo é a desonra. Todas
as pessoas, comenta Rousseau, “perecem por causa da
desordem das mulheres'?”, Qual o motivo de todo esse
discurso de negacao do espaco publico ao feminino?
Sera preciso voltar a questdo complexa, talvez contra-
ditéria, da natureza da mulher, segundo Rousseau.

E seguro que, no Emilio, Rousseau fala como ho-
mem para homens a respeito da mulher. “Comece-
mos, pois, por examinar as conformidades e as difren-
¢as entre seu sexo e 0 n0sso'%”, Afirma, no comeco do
livro V. Nesse inicio da obra também esta dito: “Em
tudo o que nao diz respeito ao sexo, a mulher é ho-
mem'®¥’, Rousseau, assim, deixa bem claro que as mu-
Iheres adequadas para ser esposas devem expressar
seus desejos da maneira mais indireta possivel. Elas
devem dizer “nao” quando querem dizer “sim”, uma
pratica social que torna a diferencia¢do entre as rela-
¢des sexuais impostas e consensuais quase impercep-
tiveis. Se os homens sao os chefes das familias, eles
tém que ter o acesso sexual aos corpos das mulheres;
mas esse acesso nao pode se fruto de um acordo mu-

162 ROUSSEAU, Jean Jacques. O Emilio ou da educacao, cap. V., p. 491.
163 Idem, p.491.
164 Idem, p.491.
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tuo porque os corpos das mulheres e dos homens nao
tém o mesmo significado politico.

As mulheres, seus corpos, suas paixdes, represen-
tam “a natureza”, que tem de ser controlada e superada
para que a ordem social possa ser mantida. No esta-
do da natureza, a ordem social da familia s6 pode ser
mantida se o marido for o senhor. O desejo feminino
insaciavel tem de ser controlado pelo direito patriarcal.

Na relagdo sexual, homem e mulher consomem igual-
mente o ato, visando um objetivo comum, mas ndo da
mesma maneira entre os géneros. Desta diversidade
nasce a primeira diferenca assinalavel entre as rela¢des
morais de um e de outro. Um deve ser ativo e forte, o
outro, passivo e fraco; é preciso necessariamente que
um queira e possa; bastando que o outro resista um
pouco. Estabelecendo esse principio, segue-se que a
mulher foi feita especialmente para agradar o homem.
Se, por sua vez, o homem deve agradar a ela, isso é
da necessidade menos direta; seu mérito esta na sua
poténcia, ele agrada sé por ser forte. Concordo que
essa ndo € a lei do amor, mas é a da natureza, anterior
ao préprio amor'®,

O proéprio discurso masculino vai construir a con-
cepc¢ao do que seja a mulher. O conceito “mulher” pas-
sa a ser de dominio do masculino como um objeto de
referéncias. O que significa ser mulher (esposa) no
espago doméstico é fazer certos servicos para e sob
o comando de um homem (marido). O contrato de ca-

165 Podemos notar que a concepcdo de “natureza” feminina, que re-
monta aos discursos da filosofia classica, é determinante para os papéis
femininos na modernidade. Ver: PATEMAN, Op. cit. p.198.



samento e a decorrente subordinacdo da esposa com
um “tipo” de trabalhador ndo podem ser compreen-
didos na auséncia do contrato sexual e da construcao
patriarcal dos “homens” e das “mulheres”, nem fora
das esferas “privada” e “publica”.

Os teoricos classicos argumentam que a vida
conjugal e familiar sdo partes da condicdo natural.
Os homens historicamente desfrutam da condic¢ao
de “superioridade” natural de seu “sexo” e, quando
as mulheres se tornam esposas, supde-se que elas
concordem em participar do contrato de casamento,
que fixa os papéis e espacos que as submetem aos
maridos. Um dos argumentos recorrentes é o de que
no “comeco”, no estado “natural”, o “primeiro” marido
exerceu o direito conjugal sobre sua esposa e todos os
maridos desfrutam desse direito originario em virtude
da natureza masculina.

As discussdes sobre o trabalho doméstico geral-
mente desconsideram as expectativas e as exigéncias
do marido. As necessidades de trabalho dele geral-
mente determinam como a mulher dona de casa de-
veria organizar o seu tempo. As refei¢cdes sao servi-
das, por exemplo, de acordo com as horas de trabalho
dele, e ele tem opinides sobre a casa, sua aparéncia,
de seus filhos, e tem os meios de impor suas expecta-
tivas, inclusive, com o “direito” de recorrer a violéncia
fisica, em ultimo caso.

Nesse momento histérico, a bipolariza¢ao binaria,
nas identidades masculina e feminina, na vida de ho-
mens e mulheres, passa a se articular com a diferen-
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ciacdo entre o publico e 0 doméstico, que acompanha
e emergéncia do capitalismo. E interessante notarmos
que as mulheres, mergulhadas nesse espaco, tornam-
-se trabalhadoras, mas apenas dentro do lar. O ca-
samento estipula certos trabalhos de dona de casa,
mas ela ndo constroi a visibilidade com o contrato de
trabalho. Constroem com os homens. A construg¢do
do conceito “trabalhador” pressupde que ele seja um
homem que tem uma mulher, uma dona de casa, para
cuidar das necessidades cotidianas. Os espacos publi-
co e privado da sociedade civil sdo separaveis, porque
refletem a ordem natural da diferenca dos papéis, e
inseparaveis, por serem compreendidos isoladamente
um do outro™®,

Esta ordem social, constituida na modernidade,
porém com suas raizes nas representac¢des e imagi-
narios sociais do passado, se constituiu como a base
na diferenca de género. O fato é que essa diferen-
ciacdo relegou as mulheres ndo so6 a esfera familiar
e a maternidade, mas, também, excluiu a populagao
feminina da possibilidade de constituir-se enquanto
cidada, ancorando uma rigida divisdo de deveres que
impds as mulheres o seu primado de mae e esposa.

Com as novas “luzes” do século XVIll a diferenca en-
tre homens e mulheres foi esclarecida pela justificacdo
de uma diferenca social e cultural dos séculos em uma
visdo biologica onde homens e mulheres sao tratados
como radicalmente diferentes. O resultado disso foi
que a partir da ideia de uma diferenca biolégica “na-

166 BRUSCHINI, Op. cit. p.111.



tural”, passou-se a justificar e propor inser¢des sociais
diferentes para os dois sexos. Porém fica a pergunta
sobre como num século onde a argumentacao pela
participacao de todos, metade da popula¢do nao po-
dia se sentir incluida concretamente.

Ironicamente ou paradoxalmente durante esse
mesmo tempo e no mesmo espago da Europa exis-
tem duas mulheres: uma chamada Olympe de Gouges
que representa uma boa parcela de pessoas também
preocupadas com temas desenvolvidos por Rousse-
au e Kant, e outra chamada Mary Wolltonecraft que
escreve muitas novelas onde apresenta a educagao
sexualizante das meninas da sua época e também faz
uma critica ao texto de Rousseau. De Gouges, diferen-
te dos citados homens, possui uma relacdo autodidata
com o conhecimento e passam a escrever sobre liber-
dade, fraternidade e igualdade, provocadas pelo texto
construido somente por homens anos antes sobre “os
direitos do homem e do cidadao”. A producdo dessa
mulher vem a publico com a irbnica chamada “os direi-
tos da mulher e da cidada” (1792). O que nos interessa
ilustrar com esse contexto? Primeiramente desejamos
apontar para uma realidade mais ampla que remonta
um cenario movimentado onde homens e mulheres
discutiam na esfera publica questdes relativas ao an-
damento da sociedade da época.

Toda produc¢do dessa mulher e de outras feminis-
tas no periodo foi ofuscada pela produgao filoséfica
e pedagégica de Rousseau e Kant, tedricos do ilumi-
nismo. Através dos estudos feministas, hoje sabemos
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gue tudo o que Kant e Rousseau escreveram sobre o
cidaddo referia-se de fato ao cidaddo homem, pois
para ambos a mulher estava reservado o espaco do-
meéstico - domesticada de fato ao que lhe cabia: os
filhos, a casa, a beleza para agradar ao marido. Rous-
seau e Kant fazem uma anadlise da diferenca de sexos,
baseados num modelo de mulher submissa e inferio-
rizada, cuja vida seria restrita ao “cuidado com a casa
e com as criancas” e também referendados por uma
visdo naturalista que, sem constrangimento algum,
fundamentava na diferenca biolégica a heranca cultu-
ral e religiosa, de que era “natural” que a mulher fosse
passiva e 0 homem ativo.

Nesse sentido, o feminismo reivindicou desde a
Revoluc¢do Francesa uma “igualdade de direitos”, tal
como a prometia a forma universal da economia mo-
netaria moderna. Desse ponto de vista, a reducdo
masculina do lema “liberdade, igualdade, fraternida-
de” era um puro arbitrio da dominag¢do masculina
herdada do passado, devendo ser ampliada para
abarcar ndo s6 uma fraternidade entre “irmdos”, mas
também entre “irmas”.

Até hoje o feminismo como politica nao foi além
da exigéncia de participagao feminina no universalis-
mo do moderno sistema produtor de mercadorias. O
“homem abstrato”, o atomo individual da sociedade,
pode ser tanto homem quanto mulher. De outro lado,
a pesquisa historica e socioldgica feminista descobriu
ha tempos que a desvantagem e a depreciacdo da
mulher na modernidade ndo representam nem um



“resquicio” de rela¢es pré-modernas nem uma sim-
ples vindicagdo masculina do poder, mas radicam pro-
fundamente nessas proprias relagdes modernas. Isso
porgque o moderno sistema produtor de mercadorias
ndo é tdo universal como parece ser.

Trata-se, por um lado, de certas atividades concre-
tas que se dao no horizonte doméstico, para além da
producdo de mercadorias: cozinhar, lavar roupa, fazer
faxina, cuidar dos filhos etc. Por outro lado, essa ta-
refa definida como “feminina” transcende a atividade
meramente mecanica; a mulher deve ainda criar uma
atmosfera agradavel e afetuosa, na qual ndo impere o
tom cortante da concorréncia como “na vida la fora”,
no espaco publico capitalista da economia, da politica
e da ciéncia. A mulher, portanto, é responsavel pela
“dedicacao afetiva”, de uma certa maneira, pelo “traba-
Iho amoroso” dedicado ao homem e aos filhos. Assim,
€ uma das “virtudes femininas” ter faro para rela¢bes
pessoais, ser emotiva e “meiga”; em compensacao, o
homem deve bancar o intelectual, o durdo, alguém
pronto para a concorréncia. Para tanto, ndo precisa ser
bonito, o que por sua vez é o primeiro dever da mulher.

Ao contrario de opinides correntes, a moderniza-
¢do ndo atenuou o patriarcado, antes o agravou. Foi
primeira a racionalidade moderna capitalista que cin-
diu de forma tdo extrema homem e mulher, como se
fossem seres de planetas diferentes. Nas sociedades
pré-modernas ainda ndo havia uma divisao estrita en-
tre a producado de bens e a gestdo doméstica. Por isso
as atribui¢Bes sexuais eram também menos univocas;
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as mulheres tinham o seu préprio lugar na producao
agraria e artesanal. Amoderna economia de mercado,
pelo contrario, transformou a producdo de bens numa
esfera economicamente autdnoma, numa esfera da
maximiza¢do empresarial abstrata dos lucros, e, com
isso, num aspecto central da esfera publica burguesa
dominada pelo sexo masculino. Capitalistas e empre-
sarios, como bem se sabe, assim como politicos, sdo,
sobretudo homens.

Essa nova e agravada reparticdo funcional entre
0s sexos nha modernidade ndo podia ser igualitaria.
As atividades e condutas definidas como “femininas”,
é verdade, sdo tdo necessarias a sobrevivéncia da
sociedade quanto a producdo de bens, que foi des-
locada para o campo funcional “masculino” da légica
empresarial. Mas a cota dessas atividades e condutas
na producdo geral da sociedade ndo foi creditada
as mulheres. Justamente porque foram feitas res-
ponsaveis por tudo o que, pela sua natureza, ndo
se deixa exprimir em dinheiro e, portanto, “ndo tem
valor” segundo os critérios capitalistas, a mulher foi
considerada, a exemplo de suas esferas de ativida-
de, de suas qualidades e virtudes imputadas, como
inferiores e secundarias.

A subtrac¢do a familia do espacgo social e, portanto,
politico, a submissdo da mulher a jurisdicao do mari-
do, num contexto social em que a familia é privada de
qualquer carater institucional, tornou a mulher uma
ndo cidada, ndo dotada de individualidade e, portanto,
ndo detentora de direitos.



A caracterizacao das mulheres como um corpo se-
parado do cenario politico da modernidade reforcou
a identidade de um poder que atribui aos individuos
fungBes, normas, verdades. Além disso, reproduziu
concepgdes e caracteristicas que constituem, inclusive,
nossa maneira de pensar, enfatizando as diferencas
entre homens e mulheres, pensadas a partir do corpo
e de seus processos, especialmente quanto a reprodu-
¢do, minimizando as semelhancas e assumindo essas
diferencas como base para toda uma construcao so-
cial de significados e de estruturas.

Esses discursos recorrentes exerceram influéncia
decisiva na elaboracdo de cddigos, leis, normas de
conduta justificando a situacdo de inferioridade em
gue o sexo feminino foi colocado. Foucault' refere-se
ao saber como uma ferramenta de saber. Esses dis-
cursos, saberes, que foram produzidos por rela¢des
de poder, estdo presentes no imaginario e nos signi-
ficados que a sociedade imp&e como verdades. As-
sim a desigualdade de género passa a ter um carater
universal, imutavel, construido e reconstruido numa
teia de significados produzidos por varios discursos,
como o da filosofia, a religido, a educacao, o direito
etc., perpetuando-se através da historia, e legitiman-
do-se sob seu tempo.

Nascer homem ou mulher, a partir das constru¢des
e representacdes na histéria, ndo foi um dado neutro,
e hoje ainda ndo €, em nenhuma sociedade. A mulher
continua a sofrer o peso dos discursos de seu papel

167 FOUCAULT, Michel. Op. cit., p. 36.
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social delegado “pela natureza”, confirmando funcdes
e sendo impedida de construir aquilo que chamamos
de “equidade de género”. A construcdo desses papéis
ndo foi edificada pela sua capacidade ou qualidades
inatas, como maternidade, ou domesticidade, menor
forca fisica, etc., mas por razdes que surgiram dentro
de um sistema cultural ideoldgico.

A histéria das mulheres nessa perspectiva é um
desafio e ocupa, dessa forma, esse lugar “improprio”,
tolerado, conquistado, que escorrega pelos labirintos
através do fio que conduz nossas vidas e memorias
por caminhos até entdo inexistentes. E nessa poténcia
do inexistente que precisamos reencontrar o sentido
do acontecimento, de uma fuga, de uma linha, de uma
fissura que leva a uma ruptura; é recusar as supostas
evidéncias, as epistemes hegemdnicas. E estar dis-
posto a viajar sem sair do lugar, imprimido um movi-
mento ao pensamento, possibilidades de vidas outras,
espacos outros, histéria outras. E fazer existir, viver,
é re-existir, insistir na poténcia de que a histéria das
mulheres, das “mulheres outras” avanca, finalmente,
sendo desejavel, necessaria e humanizadora.
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ESCUTAR AS MULHERES,
DESOBEDECER AO
MASCULINO.

Refletir sobre a naturaliza¢ao da violéncia epis-
témica de género é cruzar multiplas fronteiras, em
um territério blindado pelo masculino, marcado pela
sexualidade, pela escrita, pela producdo artistica e
académica, entre formas de conhecimento alternati-
vas, entre previsdes e imprevistos, entre visibilidade
e invisibilidade. Nessas poucas linhas busco sublinhar
e historicizar as inter-relac8es socialmente construi-
das entre os sexos nos espacos académicos, e como
se reproduz uma masculinidade toxica e opressora.
Sera preciso um arduo processo de dessubjetivacao
e desconstru¢do do masculino, na busca por um de-
vir-mulher na universidade, que possa rachar com os
modelos patriarcais de poder, para abrir caminhos
novos, novas subjetividades ndo capturadas.

O CONHECIMENTO E MASCULINO?

A conquista do territorio académico pelas mulheres
e a desnaturalizagdo da violéncia epistémica foi um pro-
cesso longo e dificil na historia. A escrita feminina rom-
peu com as paredes da casa-prisdo, das celas de uma



violéncia invisivel, de um arquétipo de corpo definido
como fragil, insuficiente, fraco, débil, submetido ao jui-
zo dos olhares dos outros. Uma voz marginal, uma nar-
rativa marginal de quem ndo podia falar e ser ouvida.

A arte da invencdo, da cria¢do e da escrita subor-
dinou e aprisionou as mulheres, antes de tentarem
romper com as formas de violéncia que cerceavam
a autonomia e a busca de conhecimento. Era preciso
escapar da episteme masculina - que a definia suas
produg¢des como ninharias, nulidades, como sonhos,
devaneios - e adquirir autonomia para propor alter-
nativas ao poder que as aprisionou.

Quando as mulheres resolvem romper essa fron-
teira, e pular os muros que as impediam, foram vistas
como estranhas, intrusas, um corpo onde trazia consigo
uma ordem simbdlica onde a desigualdade era a nor-
ma e se sabia sem sombra de dlvida o lugar social das
“filhas de Eva". A mulher aparece essencialmente como
um corpo e nao como pessoa, sem direitos, sem deve-
res, o siléncio era a regra, ndo serem vistas nem ouvidas.

A exclusdo das mulheres do mundo intelectual es-
trutura um espaco de masculinidade na universidade
como reconhecimento social dos homens letrados. A
separacdo grega do publico e do privado passa a in-
corporar a separagao e a estruturacdo com base no
mesmo principio organizador da desigualdade entre
0s sexos. A naturalizagdo do doméstico como espa-
¢o natural do feminino se combinou com um forte
anti-intelectualismo dirigido a aquelas que buscavam
romper essa fronteira, e entrar na vida intelectual.

131



132

Por mais que o feminismo no inicio do século XX
colocasse através da critica a duvida da biologiza¢do ou
especializagdo da conduta feminina/masculina, ha uma
violéncia sistematica contra as mulheres, da exclusao
das atividades cientificas, de um discurso masculino
que inferioriza e desprestigia, tendo como base as di-
ferentes aptides corporais de homens e mulheres.

A universidade - espaco de controle e poder mas-
culino - institucionalizou a violéncia de género como
parte da cultura institucional e vem se manifestando
cotidianamente nos corredores das universidades e
espacos de educac¢do. A dominagdo masculina (Bour-
dieu, 2003) institucionalizada e consagrada nos espa-
¢os escolares e universitarios, se configurou em um
elemento essencial no processo de assimilacao e re-
producdo de papéis sociais diferenciados juntamente
com duas outras duas instituicdes: a Familia e a Igreja.
E foi através dessa separag¢ao que varias formas de
violéncia fisica e psicoldgica estiveram a servico das
desigualdades de género.

Essa violéncia epistémica de género, se capilarizou
em diferentes espacos: nas rela¢des de poder, nas rela-
¢Bes académicas e de trabalho, no uso e abuso de car-
gos de poder nas institui¢des, através do assédio sexual,
violéncia fisica e discriminacdo, por caracteristica fisicas,
pessoais, de cor, classe, etnia entre outros fatores.

Produziu-se uma cultura institucional masculina e
que se estrutura a partir dos usos - rotinas, espacos,
vestimentas, linguagens relac8es, hierarquias, rituais
- com que se articulam consensos mais ou menos



estendidos acerca das condutas aceitaveis para, e re-
queridas de quem integram uma determinada comu-
nidade. Tais usos vao adquirindo, através do tempo a
repeticao, a consisténcia de estilos e comportamentos
particulares, e que vao definindo de maneira explicita
ou implicita as regras do cotidiano.

A cultura de género nos espagos académicos se cria
e recria na cotidianidade, no contato continuo entre
homens e mulheres - entre homens e homens, entre
mulheres e mulheres - que compartilham os mesmos
espacos e levam a cabo processos de convivéncia,
didlogo, onde esta em jogo as concepgdes de género
que cada um assume, recebendo legitimidade das ins-
tancias organizativas formais - como por exemplo, os
regimentos, as normas que constituem as institui¢des.

Em sintese, se descobriu um machismo estrutural
e historico aliado a desigualdades, que relacionado
com uma cultura de género, tornou-se subsidiaria da
permanéncia do modelo patriarcal estereotipado cal-
cado na heterossexualidade e na referéncia masculi-
na como regra na producao do conhecimento. Ja nos
dizia Simone de Beauvoir (2009) - “toda a histéria das
mulheres foi feita pelos homens e as mulheres nunca
disputaram este império com eles".

A permanéncia das praticas patriarcais de poder
na universidade, corrobora para que muitas colegas
de trabalho, pesquisadoras sofram cotidianamente o
assédio sexual como parte da “cultura” do ambiente.
Se trata de uma forma mais insidiosa de violéncia con-
tra as mulheres porque, devido as suas caracteristicas
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subjetivas, histéricas e persuasivas, a maioria das viti-
mas prefere ndo denunciar os incidentes.

A universidade, suas rotinas, seus espacos de pro-
ducdo de conhecimento continuam sendo um “mundo
de homens”, os quais tradicionalmente estdo menos
preocupados com o assédio devido a que, no geral
ocorre mais as mulheres do que com eles. Quando
alguma universidade reconhece o assédio sexual, é
referido tipicamente como um assunto de mulheres e
ndo como de incumbéncia institucional, ou até mesmo
nao reconhece no masculino assediador a causa do ato.

As universidades nascem, como instituicdes mas-
culinas sob estruturas patriarcais de poder e assim
permaneceram durante mais de 8 séculos. A mascu-
linidade foi tomada como o centro, como a norma,
como territério dominante relegando tudo que dela
se afasta, a condicdo de anomalia, estranho, diferen-
te. Produziu-se uma epistemologia na histéria, onde
a memdria-corpo masculina, se acoplou a tantas ou-
tras maquinas de poder, recortada e trespassada por
agenciamentos, fluxos de controle da forma-homem,
formas bizarras de controle do patriarcado.

A necromasculinidade historicamente produziu
uma territorialidade masculina demarcada em torno
de uma superioridade, onipoténcia, racionalidade e
forca. Ha nessa relagao de significancia e subjetivida-
de, a acdo de uma maquina abstrata que produziu um
rosto-homem, longe de qualquer referéncia a estética,
a ética, a alteridade, delineando ao seu modo o existir,
sentir, agir e pensar segundo sua racionalidade.



O rosto-homem é, por exceléncia, o modelo majori-
tario, sobre qual se confrontam todas as desviancas.
O rosto-homem-branco nos espacos universitarios
€ majoritario perante o rosto-homem-negro, rosto-
homem-indigena, da mesma forma que o rosto-ho-
mem cis-hétero produz uma relacao de dominancia
perante o rosto-homem cis-homossexual, perante o
rosto-homem trans-heterossexual, mais ainda perante
o rosto-homem trans-homossexuale.

A violéncia epistémica sobre o feminino ndo pos-
sui autoria Unica, mas uma constelacao de autores,
que inclui, além dos homens, a midia, a educacao, a
religido, as mulheres e o préprio estado. Em outras
palavras, partimos da perspectiva de que o poder cole-
tivo dos homens nado é construido apenas nas formas
como 0s homens interiorizam, individualizam e o re-
forcam, mas através institui¢des sociais, que estrutu-
ram e legitimam varias formas de violéncia.

O patriarcado machuca e mata as mulheres diaria-
mente. Mas embora possa ser traumatico falar, por
exemplo, sobre a cultura do assédio e do estupro nas
universidades e outros espagos, se tem a esperanca
de que, um dia, o feminismo possa “salvar” os homens.
I[ronia ou utopia?

Se nossos colegas homens querem realmente
aprender sobre o feminismo, e vivenciar seus valores,
suas lutas e ensinamentos, deveriam fazer o seguinte:
leiam e ougcam as vozes das mulheres quando elas

168 Para aprofundamento da producdo da categoria rosto ver: Rolnik,
Suely.(2018) Esferas da Insurreicdo.
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explicam pelos seus corpos como a misoginia, a dor,
a discriminacdo e a violéncia funcionam.

E uma causa exaustiva esperar discutir questdes
basicas de equidade de género com homens, com co-
legas que ndo se deram ao trabalho de pensar antes
sobre os seus privilégios de género. NOs aprendemos
a ser homens. Os homens ndo tém o direito de es-
perar que as companheiras feministas os eduquem.
A mudanca real s6 vai acontecer quando os homens
aceitarem que a responsabilidade pela despatriarca-
lizacdo cabe a eles e ndo somente as mulheres.

Afinal, como produzir masculinidades ndo patriar-
cais na academia? Como caminhar de maneira contra
hegemdnica as forgas instituidas que afirmam o mas-
culino como controlador, seguro, resolutivo, racional,
tedrico? Como construir processos de dessubjetiva¢do
a fim de situar os modos de agir, lutar e se transformar
em outro sujeito?

A desconstru¢do do machismo e a producdo
de um sujeito nao patriarcal, ndo dominador, ndo
miségino, nao Igbtfébico na academia passa pela
desrostificagdo do homem enquanto realidade territo-
rializada. E preciso desfigurar o rosto homem, experi-
mentar linhas de fuga, que permitam reterritorializa-
¢des nas tarefas de produzir-se como companheiro,
como pai, como militante, como colega de trabalho.

Para produzir masculinidades nao patriarcais, pas-
sa-se pela desfigura¢do do rosto-macho-hegeménico-
-téxico que ainda hoje controla os poderes dos espacos
académicos e da producao epistémica na universidade.



Combater a naturaliza¢do da violéncia epistémica
na histéria das mulheres é optar por militar em um
cenario desconfortavel, insuportavel, de culpa, pre-
conceito, dor, animalidade, de miséria, de vilania. Nao
tenho ddvidas que um devir-mulher na histéria esta se
alastrando, movimentando e construindo a academia
de outra maneira.

As mulheres por um pensar rizomatico se movem
e se abrem, explodindo em todas as dire¢des na aca-
demia. Como um mapa que se espalham em todas as
direcbes, se abrem e se fecham, pulsam, constroem e
desconstroem. Cresce onde ha espaco, floresce onde
encontra possibilidades, criam seu ambiente. Se trata
de ciéncia? Se trata de resisténcia? Isso importa? Sao
agenciamentos femininos, linhas movendo-se em va-
rias dire¢bes, escapando pelos cantos, fazendo e des-
fazendo aliancas, mimando e fissurando o patriarcado.

Conceicdo Evaristo, escritora brasileira, por meio
do termo “escrevivéncia”, nos ensina que as mulhe-
res potencializam epistemes particulares, ocultadas,
invisibilizadas, fronteiricas, mas que remetem a ou-
tras experiéncias coletivizadas, experiéncias viven-
ciadas, ainda que de raga, cor, sexo e classes distin-
tas. Nos alerta que os sujeitos do fora, das margens,
que habitam os espacos de fronteira, criam outras
histérias possiveis e configura¢bes que desenham
uma nova sociedade, visibilizam outras possibili-
dades de existéncia, outras epistemes, identidades
que passam a brotar nos espacos do ndo oficial, do
contestado, do ilegal.
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Nesse sentido, ouvir as mulheres, ndo pretende ser
uma explicacdo do mundo, mas uma invencdo de no-
vas formas de olhar para o mundo, de vivencia-lo, de
experimenta-lo. E esta poténcia criativa do devir-mu-
Iher na histéria que impede que sejamos cooptados
pelo poder, pelo masculino, pelo hegemonico, pelas
linhas duras. A op¢do pelo devir-mulher na academia
revela uma estratégia afirmativa, ética e transforma-
dora, com énfase nas intensidades, nos nomadismos
e pelas fissuras no combate a uma histéria Unica, pa-
triarcal e misogina.
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5



POR OUTRAS HISTORIAS
DAS MULHERES: A
HISTORIOGRAFIAATUAL E
OS ESTUDOS DE GENERO

Integrar a categoria género na analise do estudo
da histéria nao significa acoplar a questao feminina
como questdo exdtica a parte. Nao interessa nessa
perspectiva uma unidade sobre a condi¢dao da mulher.
Interessa é ver a mulher na histéria integrada ao pro-
cesso histérico. E preciso convencer que a marginali-
zacao da mulher nos estudos histéricos nao implica
que as mulheres tenham sido excluidas deste mesmo
processo. Por questdes de ética e de rigor historico, é
errdbneo abordarmos a histéria dentro de uma pers-
pectiva parcial, fragmentada, ignorando a experiéncia
coletiva de mais da metade da humanidade.

Incorporar a histéria das mulheres na producdo do
conhecimento histérico € um empreendimento relati-
vamente novo e revelador de uma profunda transfor-
macdo: estd vinculado estreitamente a concepcdo de
que as mulheres tém uma histéria e ndo sdo apenas
destinadas a reproducdo, que elas sdo agentes histori-
cos e possuem uma historicidade das rela¢8es entre os



sexos, relativa as acdes cotidianas. Escrever tal histéria
significa leva-la a sério, querer superar o espinhoso pro-
blema das fontes: “Ndo se sabe nada das mulheres”,
afirmam historiadores tradicionais. Também significa
criticar a propria estrutura de um relato apresentado
como universal, nas préprias palavras que o consti-
tuem, ndo somente para explicitar os vazios e os elos
ausentes, mas para sugerir uma outra leitura possivel'®,

Ambiciosa, com certeza, esta pesquisa tem se de-
senvolvido no mundo ocidental ha trinta anos. Com
efeito, ha uma teoria e uma historiografia da histéria
das mulheres a partir das quais se pode elaborar os
primeiros balangos criticos e se questionar sobre o
sentido, as dificuldades, os efeitos destas pesquisas.
Seria especialmente interessante elabora-los, nos di-
Versos espagos nacionais, com um espirito compara-
tivo e aberto. Até o século XIX, faz-se pouca questao
das mulheres no relato histérico, o qual, na verdade,
ainda esta pouco constituido. As que aparecem no
relato dos cronistas sdo quase sempre excepcionais
por sua beleza, virtude, heroismo ou, pelo contrario,
por suas intervenc¢des tenebrosas e nocivas, suas vidas
escandalosas. A no¢do de excepcionalidade indica que

169 Michelle Perrot e Georges Duby, na introducdo de Histéria das
Mulheres, disseram que esta obra é: “Feminista”, na medida em que se
situa em uma perspectiva igualitaria, esta histéria pretende-se aberta a
interpretacdes diferentes: histéria preocupada em problematizar, mas
recusando qualquer formulagdo estereotipada; histéria plural, tanto na
multiplicidade das figuras evocadas como na variedade dos pontos de
vista.” PERROT, Michelle e DUBY, Georges. Escrever a Histéria das Mulhe-
res In: PERROT, Michelle; DUBY, Georges (Org.). Histéria das mulheres:
a antiguidade. v. 1. Porto: Afrontamento, 1990, p. 7.
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o0 estatuto vigente das mulheres é o do siléncio que
consente com a ordem.

Porém, como é sabido, a Histéria se constitui ver-
dadeiramente enquanto relato de saber, com seus
métodos de pesquisa e suas regras de enunciagao,
somente a partir do século XIX sofrendo uma profun-
davirada em suas formas de entender e refletir sobre
as fontes, principalmente a partir da Ecole des Annales.

Quando nos deparamos com a Histéria das Mulhe-
res, uma das perguntas-chave é: o que se constitui ma-
téria da ciéncia histdrica? Como entender o processo
pedagégico em sala de aula, onde a absoluta maioria
dos educadores sdo mulheres e a escola permanece
solidificada em estruturas androcéntricas?

Para comecar, a trajetoria educacional na histéria
brasileira’ € inflexivelmente machista e patriarcal. Pa-
radoxalmente, a docéncia e o magistério de primeiro
e segundo grau sdo atividades predominantemente
femininas, mas o pensamento sobre a educacdo é he-

170 O que podemos notar no Brasil é uma trajetéria da auséncia da edu-
cagao feminina, coincidindo também com a histéria da construcéo social
dos géneros, das praticas da sexualidade e da serviddo no Brasil. O corpo
feminino deveria servir ao portugués. Miscigenar, verbo muito utilizado
para explicar essa mistura, tinha o objetivo de juntar sexualmente corpos
de ragas e etnias diferentes, em condigdes sociais igualmente diferentes.
Muitas vezes isso aconteceu a forca, sendo que os estupros eram comuns
naquele tempo. Ao homem portugués era dado o direito de usufruir da
vida de todos os habitantes da coldnia. Esse direito ocorria devido a sua
condicdo de “senhor” da familia patriarcal. Alids, é oportuno explicitar aqui
que familia vem da palavra latina “famulus” que significa escravos domésti-
cos de um mesmo senhor: mulheres, filhos, criangas, escravos, terras, etc.
Eram “bens” pertencentes ao poder dito na época “naturalmente” constru-
i{do ao deleite do género masculino. Temos condi¢do hoje de mencionar
aqui que esse poder dado ao homem foi criado a custa das representa¢des
que se submeteram outros grupos sociais, inclusive mulheres.



gemonicamente masculino. Basta percorrer o pantedo
das ilustres e venerandas figuras pedagdgicas brasilei-
ras para perceber que as teorias educacionais foram
construidas pelo masculino.

O androcentrismo que impregna o pensamento
cientifico € um dos preconceitos mais devastadores,
e esta instalado de maneira tdo arraigada em nos-
sas concepc¢Bes que nos torna incapazes de refletir
sobre elas - impedindo assim que a relagao social
homem-mulher se transforme de maneira significati-
va. Avisdo androcéntrica do mundo é compartilhada
por todos, mulheres e homens, e nos passa desper-
cebida, pois por estarmos sempre nela submersos,
encaramo-la como natural, universal e imutavel™".

Alinguagem oral reflete essa discriminagdo sexista e
reforca o modelo linguistico androcéntrico. Existem pa-
lavras para denominar o individuo do sexo masculino e
outras para o sexo feminino, mas quando, por razdes
de economia, é preciso utilizar uma forma comum para
se referir a individuos de ambos os sexos, a op¢do é
sempre pelo termo no masculino - “o homem”, “senho-
res pais”, “prezados alunos”. Dessa forma, a identidade
sexolinguistica feminina fica distorcida. A menina deve
aprender sua identidade sexolinguistica para imedia-
tamente renunciar a ela. O mesmo ocorre nos estudos

171 Michel Foucault nos lembra que devemos compreender o modelo
de razdo, a que projeto de verdade vinculam-se as certezas estabelecidas.
Segundo ele, cada sociedade tem o seu regime de verdade, a sua “politica
geral” da verdade. “Por verdade eu ndo quero dizer o conjunto das coisas
verdadeiras que ha a descobrir ou a aceitar, mas o conjunto das regras
segundo as quais se distingue do falso e se atribui ao verdadeiro, efeitos
especificos de poder.”Cf. DREYFUS, 1995, p. 193.
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sobre educacao, que utilizam indistintamente termos
aparentemente neutros, masculinos ou femininos, des-
considerando a distin¢do de sexo das (0s) professoras
(es), o que pode ser utilizado para reforco de estere6-
tipos e preconceitos de género.

Por outro lado, na heranga critica na historiografia
brasileira, tanto do marxismo como do feminismo,
houve a preocupacao por questionar rela¢des desi-
guais socialmente construidas e reconstruidas em
embates de poder (no caso do feminismo, entre os
sexos e pela institucionalizacdo da supremacia mas-
culina). Em ambos os conhecimentos, ressalta-se o
projeto por negacao de propriedades, expropriacdes
e apropriac8es (no caso do feminismo, tanto do valor
produzido pelo trabalho das mulheres, socialmente
reconhecido ou ndo, como de seu corpo, sua voz, de
representacfes). Compartem também, o marxismo e
o feminismo, da énfase na materialidade existencial
(para alguns feminismos, a vida cotidiana, para outros,
a textual e, para outros ainda, o cenario histérico, hoje,
o capitalismo em formato neoliberal), considerando
que essa materialidade se sustenta por praticas em
um real vivido e um real idealizado e ideologizado (em
institui¢des, no privado e no publico, e na micropolitica
das relagdes sociais).

Por outro lado, advoga-se, tanto no marxismo
como no feminismo, a possibilidade de mudancas
acionadas por sujeitos, pautando-se, portanto, na rea-
lizacdo de uma utopia humanista, vetor que anima até
as versdes mais domesticadas (liberais) do feminismo,



ainda que nelas se limite o horizonte da utopia a uma
agenda de defesa por diferencas, por igualdade de
oportunidades e direitos para as mulheres.

O conhecimento histérico se tornou relativo, tanto
a uma determinada época do passado, como a uma
dada situacao do historiador no tempo, o qual procura
interpretar os processos de mudanca por meio de um
conhecimento dialético'?2. Tal panorama tornou mais
factivel a integracdo da experiéncia social das mulhe-
res na histéria, ja que sua trama é tecida basicamente
a partir do cotidiano, e ndo de pressupostos rigidos e
de grandes marcos (Silva Dias, 1992, p.43-44).

Nesse particular, destaca-se o vulto assumido
pela histéria social, na qual se engajam correntes re-
visionistas marxistas, cuja preocupacao incide sobre
as identidades coletivas de uma ampla variedade de
grupos sociais, até entdo excluidos do interesse da
histéria: operarios, camponeses, escravos, pessoas
comuns. Pluralizam-se os objetos de investigacao his-
torica e, nesse bojo, as mulheres sdo alcadas a con-
dicdo de objeto e sujeito da histéria. A preocupagao
da corrente neomarxista com a inter-relagdo entre o
micro e o contexto global permite a abordagem do co-
tidiano, dos papéis informais e das media¢des sociais

172 Michel de Certeau (1994, p.41) acentua a necessidade de trazer
a tona “as formas sub-repticias que assume a criatividade dispersa, tatica e
bricoleuse dos dominados”, com vistas a reagir a opressdo que sobre eles in-
cide. Historiadoras, como Michelle Perrot, Natalie Davis, A Farge, etc tém
se baseado nesse referencial na obtencao de pistas que possibilitem a
reconstru¢do da experiéncia concreta das mulheres em sociedade, que
no processo relacional complexo e contraditério com os homens tém
desempenhado um papel ativo na criagdo de sua propria histéria.
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- elementos fundamentais na apreensdo das vivéncias
desses grupos, de suas formas de luta e de resisténcia.
Ignorados num enfoque marcado pelo carater tota-
lizante, tornam-se perceptiveis em uma analise que
capte o significado de sutilezas, possibilitando o des-
vendamento de processos de outra forma invisiveis.

O desenvolvimento de novos campos, tais como a
histéria das mentalidades e a histéria cultural, reforca
0 avanco na abordagem do feminino. Apoiam-se em
outras disciplinas - tais como a literatura, a linguistica,
a psicanalise e, principalmente, a antropologia -, com
o0 intuito de desvendar as diversas dimensdes desse
objeto. Assim, a interdisciplinaridade assume impor-
tancia crescente nos estudos sobre as mulheres.

Dessa forma, as transformacdes na historiografia,
articuladas a explosao do feminismo, a partir de fins
da década de 1960, tiveram papel decisivo no pro-
cesso em que as mulheres sao al¢cadas a condicdo de
objeto e sujeito da Histéria, marcando a emergéncia
da Historia das Mulheres. Nos Estados Unidos, onde
se desencadeou o referido movimento, bem como em
outras partes do mundo nas quais ele se apresentou,
as reivindica¢bes das mulheres provocaram uma forte
demanda por informagdes, pelas estudantes, acerca
de questBes que estavam sendo discutidas. Ao mes-
mo tempo, docentes mobilizaram-se, propondo a ins-
tauracao de cursos, nas universidades, dedicados aos
estudos das mulheres.

Neste sentido, na atualidade as pautas de reivindi-
cacao feminista em educagdo dirigem-se, dentre ou-



tros pontos, a uma critica sobre as contradi¢des da
modernidade, por exemplo, em relacdo ao acesso e
desempenho das mulheres no sistema educacional.
Sdo importantes, nessa perspectiva: as estratégias
discriminatérias pelas quais as mulheres tém dificul-
dades de acesso ao sistema educacional de forma
geral e a certas carreiras educacionais em particular;
0s preconceitos em relacdo a seu cultivo de determi-
nadas disciplinas (matematica/ ciéncias); o tratamento
discriminatério que tende a favorecer os homens na
relacdo e na interacao de sala de aula entre profes-
sor/a e estudantes. Outra abordagem, agora também
ja tradicional, é aquela que focaliza os estereétipos
em relacao a papéis sexuais predominantemente em
matérias didaticas e livros-texto.

Desde o nascimento da episteme classica, a mulher
tem sido foco dos discursos da racionalidade'”. Sobre
este tema, a época moderna é nada diferente. O su-
jeito cartesiano, unitario e centrado, que esta na raiz
mesma do projeto cientifico, ¢ macho, branco e euro-
peu. A“razdo” que preside o empreendimento cienti-
fico, longe de representar um ser universal, expressa

173 O significado desses discursos tem plena atualidade filoséfica e
critica. Em primeiro lugar, as mulheres sdo um tema ou mesmo um tépos
de uma histéria escrita por homens. E raro encontrar um filésofo que
ndo tenha se ocupado da questdo sempre tratada na intencdo da deli-
mitacao do lugar do humano em suarelagdo com as mulheres. Enquanto
tema, e em segundo lugar, elas sdo um assunto que entrelaga motivos
politicos, estéticos e metafisicos. E nesse territério que aparece o conceito
do feminino. Os filésofos homens tentaram construir uma geografia onde
situar o feminino que, como simbolo, é o Idcus especifico eleito para as
mulheres, para definir sua natureza e ditar-lhes uma lei, uma inscri¢cdo no
universo previamente tecido da tradicdo.
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a experiéncia e a perspectiva do homem e de um ho-
mem muito particular. O aparecimento do conceito
de igualdade nesse periodo ajuda a entender tantas
reticéncias... O Contrato Social de Rousseau parece
ignorar o lugar das mulheres numa futura republica.
Para Rousseau e Spinoza, a razdo das mulheres nao
pareceria l6gica. Para faltar-lhes o controle, atributo
do homem moderno, sua razdo era considerada fraca,
fragil, sem parametros, o que a torna obrigatoriamen-
te a dependéncia da razdo masculina. Mais além, esta
peculiaridade obrigava as mulheres ao aprendizado
das virtudes e as regras de conduta. Por ndo possu-
irem razdo, as mulheres seriam dotadas de paixdes
desenfreadas; paix8es tanto como a razdo, sem limi-
tes. Dizia que a mulher sé deveria cultivar a razdo, se
essa faculdade pudesse lhe garantir o cumprimento
de seus deveres considerados como “naturais”, ou
seja, obedecer e ser fiel ao marido e cuidar dos filhos
e da casa. Segundo Rousseau a mulher que ousasse se
dedicar avida intelectual deveria permanecer solteira.

Ela iria contra a sua natureza, contra os seus deve-
res de esposa. Dai a educacdo moral que, dos gregos
a Rousseau, alimentara o discurso sobre as mulheres;
uma educag¢do moral que, segundo esses autores, as
afastaria do acesso ao saber e do exercicio de sua
razao. Educag¢do que imprimia um limite a vontade,
sem freios, da criatura insatisfeita que era a mulher.

Paradoxalmente, como observou Michele Perrot
(1998), cabe a mulher, definida como “naturalmente”
dotada de caracteristicas voltada ao cuidado (carinho,



amor, preocupacdo pelos outros), a responsabilidade
de desenvolver esse ser racional, 16gico, cientifico - o
homem, naturalmente - por meio do processo de es-
colarizacdo. O sujeito pensante, racional, é masculino.
A mulher é apenas o seu outro, o “outro” da razao. A
educacao institucionalizada através da histéria atribui
a mulher esse papel contraditério: o de produzir o
homem racional a partir de sua suposta - feminina -
irracionalidade.

Este marco cientifico e ideoldgico condicionou a
construcdo histérica da mulher. Durante muito tempo,
as ciéncias naturais, como também as ciéncias huma-
nas - e nela a histéria - se concentrou no espaco ra-
cional do lugar do publico, e o espaco privado nao se
considerava o espaco vital para explicar o acontecer
histérico. Michelle Perrot nos coloca com proprieda-
de a questao do fazer histéria a partir do feminino,
quando afirma que:

Na medida em que a questdo da mulher e da relagdo
entre 0s sexos - que é mais importante ainda - foi co-
locada pelas mulheres o fazer histérico acontece. Os
homens tomam a palavra homem no sentido universal.
Os homens ndo sao todo mundo. Pelas interrogagdes,
pelo assunto, ha uma interrogagdo e um ponto de vista
feminino de abordar a histéria. Mas de outro lado nao,
porque o método, a forma de trabalhar de procurar as
fontes, de escrever, ndo se diferencia do que eu fazia
antes. Eu apliquei a histéria das mulheres as praticas e
0 método que utilizei na histdria operaria. Deste pon-
to de vista ndo posso dizer que tenha dado um novo
método. Senti com as mulheres a dificuldade do “invi-
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sivel” da invisibilidade da histéria. Porque é certo, os
operarios sdo invisiveis na histéria, mas menos do que
as mulheres, porque os operarios tém um movimento
operario desde o século XIX, fazem greves, estdo nas
fabricas, criam sindicatos, enquanto as mulheres tém
muito pouco disso (Perrot, 1995, p.30).

Mas a critica feminista a educacdo e as ciéncias e 0
conhecimento nelas corporificado nao se limita, natu-
ralmente, ao seu componente cientifico. A histéria e
as demais ciéncias refletem e expressam basicamente
o ponto de vista e a experiéncia masculina nos seus
curriculos e disciplinas.

Esse falocentrismo pedagoégico tem implicagbes
ndo apenas para a formacgao da identidade feminina,
como também é evidente para a producdo da identi-
dade masculina. Ao fixa-las as subjetividades que lhes
foram atribuidas pelo patriarcalismo dominante, um
ensino de histéria, ou melhor, um curriculo escola
masculinamente organizado contribui, centralmen-
te, para reproduzir e reforcar as representacdes do
imaginario masculino sobre as mulheres.

E importante colocar no préprio centro do estudo da
histéria uma visao que destaque o papel da linguagem
e do discurso na producao de subjetividades particula-
res e identifique suas conexdes com desejos e vontades
de poder - de individuos e grupos particulares.

Os dominados aplicam categorias construidas do pon-
to de vista dos dominantes as relagdes de dominacdo,
fazendo-as assim ser vistas como naturais. O que pode
levar a uma espécie de auto depreciacdo ou até de



auto desprezo sistematicos, principalmente visiveis, na
representacao como as mulheres fazem(...) Avioléncia
simbolica institui por meio da adesdo que o dominado
ndo pode deixar de conceder ao dominante quando
ele ndo dispde, para pensa-la e para se pensar, ou me-
Ihor, para pensar a sua relagdao com ele mais do que
instrumentos de conhecimento que ambos tém em
comum e que, ndo sendo mais a forma incorporada
da relagdo de dominagdo, fazem esta relagdo ser vista
como natural (Bourdieu, 1999, p. 47).

Tedricos sociais como Joan Scott, Bourdieu, Fou-
cault e historiadores como Léfebvre, Perrot, Michellet,
Hobsbawn, Thompson, Burke, romperam com a ex-
clusividade de uma analise historiografica enrijecida,
e hoje a nova histoéria valoriza os estudos da vida co-
tidiana, das mentalidades, dos sentimentos, da sexu-
alidade, dos medos, criando uma nova investigacao e
ensino no estudo da histéria. Desde os anos 1980, o
feminismo académico formulou a categoria género'”
para analisar o trabalho feminino, através do estudo

174 Com base nessa categoria, Scott apresenta sua proposta tedrica,
com vistas a explicagdo do conceito de género e de como as relagdes
entre os sexos estruturaram-se ao longo da histéria. Consta, a referida
proposta, de duas partes: de um lado, o género é um elemento consti-
tutivo de rela¢des sociais baseado nas diferencas percebidas entre os
sexos; de outro lado, o género é uma forma primeira de significar as
relagdes de poder. As mudancas na organizagdo das relagdes sociais
correspondem, sempre, a mudanca nas representacdes de poder, mas
a dire¢do da mudanca ndo segue necessariamente um sentido Unico.
Em suma, sua proposta de teorizagdo sobre ‘género’ seria motivada pelo
mesmo objetivo que levara as historiadoras feministas, particularmente as
francesas, a escreverem a histéria das mulheres, qual seja, o de “apontar
e modificar as desigualdades entre homens e mulheres”, e nesse sentido
propde uma investigacdo critica na forma de como as hierarquias de género
sdo construidas e legitimadas.
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da divisdo sexual do trabalho e da injustica social. A
utilizacdo do conceito de género embute a ideia de
que as relacdes sociais constituem-se em relagdes an-
tagbnicas e conflitivas. A utilizagdo desse conceito tam-
bém embute o estudo das implica¢des das diferencas
entre os papéis econdmico e social das mulheres e
dos homens, facilitando a superacao da desvaloriza-
¢do atribuida aos trabalhos realizados pelas mulheres.

Esta nova perspectiva de género esta voltada a re-
conhecer que tipo de especificidade e de colaboracao
existe entre os papéis desempenhados pelos homens
e mulheres. Neste sentido, o interesse é resgatar o
conjunto diversificado dos papéis desempenhados pe-
las mulheres, considerando-as como agentes/atores
e ndo exclusivamente como individuos beneficiados
no interior homogéneo dos nucleos familiares ou in-
visiveis no interior da populagao.

Pensamos assim que a perspectiva de género pos-
sibilita uma avaliacdo mais rica sobre a quantidade e
a qualidade das mudancas que as mulheres vivencia-
ram nas ultimas décadas, devido as transformac&es
acontecidas em todas as atividades econémicas. Esse
reconhecimento implica em reavaliar a metodologia
de cdlculo da contabilidade nacional que vela o tra-
balho doméstico, e desta forma ndo reconhece sua
enorme importancia para o bem-estar da sociedade.

Neste quadro, as perspectivas tematicas giravam
em torno do que é considerado propriamente o do-
minio feminino, a familia, o nascimento, o parto, os
filhos, a sexualidade, a moda, o corpo, a saude, a



religido. Mesmo as pesquisas sobre o trabalho das
mulheres detinham-se sobre as areas tradicionais das
enfermeiras, parteiras, domésticas, etc., (Farge, 1984,
p. 20/ Perrot, 1994, p.13/ Scott, 1990, p. 59).

Procurava-se mostrar aimportancia das mulheres,
a sua ac¢ao especifica como critica a dominacdo, na
medida em que elas teriam o “seu” espaco, a “sua” cul-
tura, os “seus” poderes, enfim, a “sua” histéria. Outros
estudos, com uma visdo distinta, mostravam a histéria
das mulheres combativas, presentes nas mais diversas
manifestacBes-revolucionarias, socialistas, sindicais,
comunitdrias, negando, portanto, o estere6tipo da
mulher submissa, resignada, através da visibilizacao
da sua face de ativista politica.

Aberta a tese de que a histéria de mulheres nao
surge apenas para colmatar vazios da investigacao ou
para introduzir novas categorias de analise, exige-se
uma nova visao da histéria em que o problema nao
era“recuperar as mulheres para a histéria, mas recu-
perar a histéria para as mulheres” (Bock, 1996, p.160).
O que se coloca em causa sao os préprios modos de
fazer historia: as metodologias, os tempos, os docu-
mentos, que ndo dao conta dos locais, dos ritmos, dos
modos de producdo especificamente femininos.

Outro nivel de exigéncia colocado a Histéria de
Mulheres - a sua sustentacdo politica - implica ler no
desenvolvimento da historiografia contemporanea e
na adog¢ao da categoria género, nao o abandono da
afirmag¢do da mulher no desenvolvimento da trama
histérica (fiquei em duvida, porque desconheco a exis-
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téncia da palavra trama no masculino), da sua partici-
pac¢ao incontornavel nos destinos da histéria, mesmo
que isso se limite a desocultar a sua opressdo, mas a
substituicao dessa preocupacao pela deslocagao do
politico para o campo do quotidiano e, sobretudo,
para a subjetividade do sujeito histérico, independen-
temente do seu género.

O abandono das divisdes tradicionais no seio da
propria historia, entre a historia intelectual e a histéria
social, permite a defini¢do de uma histéria sociocultu-
ral distante de assercdes tedricas definitivas, o que im-
plica, por exemplo, recusar investir a diferenca entre
0s sexos de uma forca explicativa universal, deslocan-
do a ateng¢do para os usos sexualmente diferenciados
de modelos culturais comuns aos dois sexos.

E importante descobrir as estratégias de domina-
¢do simbdlica exercida sobre as mulheres e a forma
como elas consentem as representac¢des dessa dife-
renca, nunca incorporadas de uma forma limpida e
absoluta, mas com o recurso a divergéncias e mani-
pulac¢des (Chartier, 1995).

O desafio que se coloca a historia das mulheres
exige um esforco de teoriza¢do de conceitos como
experiéncia, agéncia, subjetividade, no sentido de ul-
trapassar a referida fronteira de interseccao do social
e doindividual, insistindo na profunda interdependén-
cia entre os dois, nas relagdes entre os espacos de
construcdo discursiva e os espacos de representagao
desses discursos, mediados necessariamente pelas
estratégias e situacao particular do sujeito.



O que se sugere é a inversao das hierarquias exis-
tentes entre o que é historicamente relevante ou nao
relevante. A autonomia que a histéria das mulheres
se atribui a simesma e que adquire progressivamente
relativamente a histéria dos homens (historia mais ge-
ral) e que a diferencia dela, contribui para a criacao de
uma causa comum, de uma histéria coesa e Unica, cujo
padrdo de referéncia era um longo passado da sub-
missdo feminina ao dominio masculino. A consciéncia,
introduzida, sobretudo pelas correntes anglo-saxdni-
cas, de que a prépria histéria de mulheres ndo teria
sido idéntica para todas, provocando novas cisdes, ja
ndo com uma histéria geral masculina que excluia as
mulheres, mas com uma histéria das mulheres que,
sem questionar os pressupostos hegemonicos, tota-
lizantes, retirados do positivismo historicista criticara,
ignorava as diferencas, as desigualdades, a profunda
alteridade que existia entre as proprias mulheres.

Por outro lado, o enclausuramento das mulheres
em disciplinas diferenciadas colocava alguns proble-
mas de ordem tedrica. Vai neste sentido o reparo fei-
to por Natalie Davis, em 1975, de que a investigacdo
histérica ndo se deveria fixar numa sé das categorias
analiticas de classe ou de género, nem sé nos cam-
poneses nem sé nas mulheres; o objetivo da histéria
das mulheres seria o “de descobrir o leque de papéis
e de simbolismos sexuais nas diferentes sociedades
e periodos, e encontrar qual era o seu sentido e como
funcionavam para manter a ordem social ou para mu-
da-1a" (Scott, 1995, p.72).
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Tornou-se entdo imprescindivel trabalhar um con-
ceito que, a semelhanca do conceito de classes, pro-
porcionasse para a histéria das mulheres a possibili-
dade de explicar as persistentes desigualdades entre
as mulheres e os homens.

Dentro destas referéncias, cresce o campo da
histéria das mulheres, acumulando documentacdo
e adquirindo respeitabilidade - ndo se duvida mais
que as mulheres tenham uma histéria, constituin-
do-se esta até em um setor especifico do saber.
Neste espaco proprio, criado e desenvolvido a forca
dos embates ideoldgicos, entretanto, permanecem
restri¢des, tanto no campo tematico como tedrico,
pois a busca do particular as mulheres conduz a um
fechamento em torno do feminino, sem procurar o
entendimento da diferenca entre os sexos fora do
circulo limitado da opressao.

Entre trabalhos que colocam a ideia do crescente
progresso da condicdo feminina e outros que se refe-
rem constantemente a desvalorizacdo da mulher, ndo
se encontra uma historia relacional, que analise como
sdo construidas as relacdes entre os dois sexos, in-
cluindo a questao do poder. Colocacao desta enquan-
to sujeito, enquanto um dos agentes que participam
da construcdo dos momentos histéricos, cotidianos
ou excepcionais. A critica do periodo mostra que as
mulheres ainda ndo atingiram a zona nobre da histéria
- as areas da politica e da economia - permanecendo
as margens, ausentes nos estudos dos importantes
processos ai desenvolvidos.



Ou seja, apesar da abertura dos campos de estudo,
permanece a invisibilidade feminina em temas impor-
tantes. Joan Scott (1988, p.148) pergunta-se: “Porque
(e até quando) as mulheres serdo invisiveis enquanto
sujeitos historicos, agora que nés sabemos que elas
participaram dos grandes e pequenos acontecimentos
da histéria humana?” Mesmo na histéria das lutas das
mulheres falta a analise da dimensdo politica, que ndo
aparece restringida ao necessario, porém nao suficien-
te, inventario (Perrot, 1984, p.13).

Atualmente, ha um movimento no sentido da
recusa a denominacdo “histéria das mulheres” pe-
las suas limita¢Oes tedricas e metodolégicas, e que
propde ver as mulheres na histéria de uma forma
integrada e ndo segregada, por meio do emprego da
nocdo de género, que permitiria ampliar e dinamizar
os estudos. Interessa modificar tanto o enfoque da
historiografia tradicional que segrega, quando nao
ignora, as mulheres, quanto o radicalismo dos pré-
prios trabalhos feministas, que excluiam o masculino
do seu quadro de referéncia.

N&o seria constituir um novo territério, como diz
Perrot (1984, p.15), mas mudar a dire¢ao do olhar,
colocando a questdo da relagdo dos sexos como cen-
tral e dificil de resgatar. Como nos afirma Le Goff
(1984, p.13):

Tornar-se senhores da memdria e do esquecimento é
uma das grandes preocupac8es das classes, dos gru-

pos, dos individuos que dominaram e dominam as so-
ciedades historicas. Os esquecimentos e os siléncios
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da historia sdo reveladores desses mecanismos de
manipula¢do da meméria coletiva.

A memoria, entretanto, é parte integrante da cons-
trucdo daidentidade de individuos ou sociedades, en-
volvendo elementos diversificados, ndo oficiais, ndo
dominantes e que enriquecem a histéria social. Os
testemunhos orais podem ser utilizados de forma re-
levante para a histéria politica, contribuindo para o
estudo historico de atitudes politicas da maioria da
populacdo nao organizada e silenciada, como pode
fornecer informac®es ignoradas das atitudes de mu-
Iheres e homens inseridos em movimentos sociais,
em nivel de suas raizes.

Nesta historia, ndo se busca necessariamente o
fato histérico “verdadeiro”, mas como determinado
periodo foi visto por determinadas pessoas em de-
terminadas situa¢fes, o que da maior vivacidade ao
passado, dinamizando-o. A percep¢do dos aconteci-
mentos inseridos em um determinado processo social
influencia no registro feito individual ou coletivamen-
te. As vivéncias se transformam em lembrancas onde
se relnem aspectos objetivos do contexto.

Podemos tomar como exemplo a leitura a-histdrica
da separacdo entre o masculino e o feminino, que foi
historicamente datada, ligada ao desaparecimento
das representac8es médicas da semelhanca entre os
sexos, substituidas pelo inventario indefinido de suas
diferencas bioldgicas. A partir do fim do século XVIl|,
0 “discurso dominante (que) via nos corpos machos e



fémeas um s6 e mesmo sexo ordenado hierarquica e
verticalmente” sucede “uma anatomia e uma fisiologia
sem medida comum’™”®".

Inscrita nas praticas e nos fatos, organizando a
realidade e o quotidiano, a diferenca sexual (que é
sujeicdo de umas e dominacdo de outros), é sempre
construida pelo discurso que funda e legitima. E des-
ta forma que a divisdo do trabalho segundo os sexos
é “produzida” por todos os discursos - da economia
politica, das legislacfes estatais, das demandas dos
empregadores, das reivindica¢des sindicais - que
enraizam numa diferenc¢a de natureza a oposicdo
entre atividade doméstica e atividade publica, entre
funcao reprodutora e trabalho produtivo, entre o
lar e a roca.

Para Joan W. Scott sdo estes discursos, essas re-
presentacdes, que provocaram “uma divisdo sexual
da mdo de obra no mercado de trabalho, reunindo as
mulheres em certas atividades, colocando-as sempre
abaixo na hierarquia profissional, e estabelecendo
salarios a niveis insuficientes para sua subsisténcia'’®".
Longe de ser o reflexo ou a representac¢ao das evo-
lucBes econdmicas, a nogao de divisao “natural” das
tarefas segundo o sexo deve entdo, ser considerada
como um fator do desenvolvimento industrial, como
uma justificacdo, em nome de uma defini¢do ideal das
tarefas préprias das mulheres.

175 LAQUEUR, Thomas. Inventando o sexo: o corpo dos gregos a
Freud. Editora Relume Dumara Paris: Gallimard, 1992, p.38.

176 SCOTT, Joan. Histéria das mulheres. In: BURKE, Peter.(Org.). A es-
crita da histéria. Sdo Paulo: Novas perspectivas, Unesp, 1992.
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O trabalho de Joan Scott tem se caracterizado pela
capacidade de perceber inquietudes e necessidades
presentes na academia e oferece solu¢des a esses
problemas. Em meados dos anos 80, a histéria das
mulheres passava por um momento de impasse onde
0s conceitos e métodos que estavam no cenario da
historia das mulheres havia dados sinais de esgota-
mento. Parecia que naquele momento era necessario
um outro caminho para reavaliar a categoria género,
uma reavaliacdo que teve como impulso a evolug¢do
dos debates da teoria feminista, assim como os deba-
tes mais gerais que atravessaram as ciéncias sociais,
mais concretamente o chamado giro linguistico e as
teorias pos-estruturalista francesa. Scott realizou um
diagndstico da situagdo e colocou uma proposta ino-
vadora e altamente convincente, de forma que sua
definicdo da categoria género para a historia se con-
verteu em um verdadeiro rito para toda uma geracao
de investigadoras(es).

Essa definicdo resgatava os aspectos mais produ-
tivos do conceito de género, particularmente a ideia
relacional, social e historica frente as visdes essencia-
listas, e suas dimensdes simbdlicas e subjetiva. Afir-
mando seu carater relacional de género, Scott afirmou
que o estudo separado da histéria das mulheres po-
dia servir para compensar sua relacdo marginal com
respeito ao sujeito estabelecido como dominante, ou
seja, o masculino. Fazia-se necessario adotar uma
perspectiva mais audaz e ruptural, que situara a his-



toria de género no centro da producdo e do debate
historiografico.

Desde cedo, as implicacBes deste tipo de visdao no
trabalho historiografico eram muitas, as vezes polé-
micas e inquietantes. Muitos viram na nova propos-
ta um passo adiante para o conjunto da disciplina e
particularmente para a histéria do género. Mas como
toda teoria critica e inovadora apresenta avangos e
retrocessos, as resisténcias foram numerosas. O papel
outorgado por Scott a linguagem, o questionamen-
to de praticas da historiografia, sua leitura critica da
teoria por estruturalistas, tem levado alguns autores
a acusar Scott de haver caido num determinismo lin-
guistico, de subestimar as mulheres como sujeitos de
sua propria histéria, e de minar os fundamentos filo-
soficos do feminismo.

Para além dessas polémicas, um dos efeitos mais
frutiferos da proposta de Scott esta relacionado com o
papel do historiador e da historiadora como produtores
de conhecimento, criadores de significados e também de
identidades. Ela tem nos advertido sobre a necessidade
de mantermos uma atitude critica em relacdo aos con-
ceitos que utilizamos para o estudo do passado para nao
reproduzirmos as diferencas que pretendemos analisar.

Esses conceitos tém sua historia, e somente desar-
mando-os podemos desativar seu poder normativo e
enunciativo. Esta perspectiva é particularmente perti-
nente para a histéria do género, que deve enfrentar-se
com um conjunto de conceitos aceitados comumen-
te como a-histdrico e ligados a prépria natureza das
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coisas. Conceitos como “diferenca sexual”, “homem”,
“mulher”, deviam ser objeto de estudo e ndo premis-
sas verdadeiras para nossa pesquisa histérica.

Essa atitude critica de suspeita aos instrumentos
linguisticos e conceituais que utilizamos em nosso
trabalho permite aos(as) historiadores(as) sermos vi-
sitantes do passado com um olhar mais sereno, me-
nos violento, porém, mais criticos e menos proclives
a reproduzir os sistemas ideoldgicos que sustentaram
e ainda continuam sustentando as injusticas sociais.

E certo que esses desafios fazem com que nosso
trabalho seja mais complexo, precisamente porque
nos impede o uso desproblematizado dos conceitos
que consideramos necessarios. Mas ndo é menos
certo que se trata de um caminho que, em minha
opinido, nem as correntes da histéria opostas ao en-
foque desconstrucionista podem ignorar.

Por ultimo, devemos valorizar o peso das formas
dualistas do pensamento na hora de organizarmos
nossa visdo do mundo, até que ponto em cada mo-
mento e lugar as oposi¢des binarias tem arrinconado
definitivamente outros modos de organizar-se e dar
forma a nossa percepcdo das coisas. Somente a anali-
se especifica de cada contexto histérico podera trazer
luz nesse sentido.

Para Foucault, nada ha por tras das cortinas, nem
sob o chdo que pisamos. Ha enunciados e relac¢des,
que o proéprio discurso pée em funcionamento. Ana-
lisar o discurso seria dar conta exatamente disso: de
relacdes historicas, de representacdes muito concre-



tas, que estdo vivas nos discursos, e que invisibilizam
as mulheres. Por exemplo: analisar os discursos histé-
ricos sobre as mulheres, suas historias de vida e luta
pela cidadania, nessa perspectiva significara, antes de
tudo, tentar escapar da facil interpretacao daquilo que
estaria por tras dos documentos, procurando explorar
ao maximo os materiais, na medida em que eles sao
uma producdo histérica, politica; na medida em que
as palavras sao também constru¢8es; na medida em
que a linguagem também é constitutiva de praticas.
E nessa perspectiva que os discursos (no sentido Fou-
caultiano) e as representag¢des (no sentido de Chartier)
situam-se num campo estratégico de poder no fazer his-
torico. Os discursos estdo localizados entre relacBes de
poder que definem o que eles dizem e como dizem g, de
outro, efeitos de poder que eles pdem em movimento.
E central uma perspectiva que subverta, conteste,
desestabilize os valores masculinos inscritos no fazer
da histéria, uma compreensdo das formas pelas quais
0s mecanismos de producdo de nossas identidades
sexuais se dirigem fundamentalmente ao corpo e
ao fisico. Nossas analises de processo de ensino e
aprendizagem em histéria tém sido excessivamente
racionalistas e intelectualistas. Mas se ha alguma coi-
sa importante que nos foi ensinada pela literatura,
pela historiografia recente em teoria social é que a
inscricao do social na producdo da subjetividade esta
inextricavelmente ligada a sujei¢cdo de nossos corpos.
Ainda temos muito a aprender de no¢des como
“biopolitica, poder” de Foucault e de “habitus e sim-
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bolico” de Bourdieu. Se quisermos realmente com-
preender todas as implica¢Bes sociais no estudo da
histéria em sala de aula, temos que deixar para tras a
concepcao idealista e racionalista profundamente ar-
raigada na andlise e nas praticas educacionais. Nossa
produc¢do como homens e mulheres, através do pro-
cesso de escolarizacdo, passa fundamentalmente pelo
disciplinamento de nossos corpos. Uma perspectiva
que pretenda ser subversiva dos arranjos existentes
ndo pode deixar de levar isso em conta.

Estas questBes, esses comentarios trazem a luz o
debate sobre a histéria das mulheres. Histéria das mu-
Iheres engloba, portanto, a histéria de suas familias,
do seu cotidiano, de seu trabalho, de suas represen-
tacdes na literatura, na midia. A visibilidade da mu-
Iher é a histdria do seu corpo, da sua sexualidade, da
violéncia que sofreu ou que praticou, da sua loucura,
de seus sentimentos etc... Sua historia é igualmente,
a das representac8es que fazem odiar, como as que
cercam as bruxas, as lésbicas, as prostitutas, as re-
beldes, as anarquistas, as loucas. As mulheres apare-
cem de uma histéria ditada pelas fontes documentais,
fontes de mudancas estruturais no mundo politico,
econdmico, religioso. Elas circulam em documentos
de toda a sorte: processos de inquisi¢ao, greves, leis,
livros, cronicas de viagem, atas de batismo, diarios,
fotos, relatério médicos, jornais, pinturas, policiais...

Ao final do anos 90 Scott confessava que cada vez
utilizava menos o conceito de género e em seu trabalho,
preferindo a terminologia “diferenca sexual” e “ sexo”



como categorias variaveis historicamente. “Género” em
sua opinido havia perdido sua carga critica. O conceito
vinha sendo utilizado como sindnimo de “sexo”, ou “mu-
Iheres” abandonando a fung¢ao originalmente construida
para sublinhar o carater social, construindo do mesmo.

Por outro lado a contraposi¢ao tdo comum entre
sexo e género tem contribuido para obscurecer o cara-
ter de construcdo de ambas as categorias aparecendo
assim o sexo como substrato natural e a-histérico do
género. (Scott, Joan. Género e histdria. México: FCE, 2008).
Areavaliacao de Scott do conceito de género esta muito
relacionada com a evolug¢do da pratica historiografica
nos EUA e com os usos mais comuns do conceito na-
quela sociedade, mas também com problemas tedricos
que necessitam, em todo o caso, encontrar solu¢des
e quem sabe, enxergam tal e como ela mesma tem
assinalado a criacdo de novas terminologias. Esses
problemas tedricos, de apropriagdo de conceitos, de-
vem preocupar também a nés como historiadores(as)
independente da evolucdo que tem tido a historia das
mulheres em nossas universidades e nesse sentido
as preocupagdes de Scott nos servem de guia e aviso.
Esse novo enfoque tedrico da historia como supde Scott
pressupde a afirmacdo da premissa que a linguagem,
como o discurso é um fator ativo na constituicdo dos
sujeitos e de suas praticas. E se for assim, entdo as ca-
tegorias discursivas que subjazem a esses sujeitos e
praticas tem de constituir o ponto de partida de toda a
investigacdo histérica, como também de ser tomadas
como uma variavel explicativa primordial. A partir de
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agora como disse Scott, devemos prestar atencdo a
linguagem e aos processos mediantes os quais se tem
constituido os significados e as categorias com suas
fontes, pois do contrario, continuaremos perpetuando
modelos convencionais de explica¢do no lugar de abrir
novas possibilidades interpretativas ( Scott: 2008)

Os(as) historiadores(as) deveriam responder a per-
guntas como as seguintes: De que maneira categorias
como classe, raca, género, relacao de producao, biologia,
identidade, subjetividade, experiéncia e inclusive o termo
cultura tem alcangado sua condi¢do de fundamentos da
representacdo e de analise? Quais sdo os efeitos des-
sa articulacao? O que supde para os historiadores(as)
estudar o passado no sentido dessas categorias e para
os individuos conceber-se a si mesmos com elas? Que
relacdo existe entre aimportancia dessas categorias em
nossa propria época e sua existéncia no passado?

No fazer histérico sobre a questao feminina ha
certos problemas. Um deles é a falta de historiadores,
homens e mulheres, que interpretem com maior fre-
guéncia o estabelecimento, o inicio e aimportancia dos
fatos histéricos que envolvem as mulheres, em razdo
da falta de um maior nimero de pesquisas regionais
ou sinteses, que nos permitam resgata-las de regies
onde o tema ainda ndo despertou vocacdes. Faltam de-
bates sobre a histéria das mulheres. E poderiamos nos
perguntar: para que serve a histéria das mulheres? E a
resposta viria simples, para fazé-las existir, viver e ser.



(IN)JCONCLUSOES

Desde a antiguidade se acredita na crenca da dife-
renca dos sexos. A ideia de que somos originalmente
divididos em dois sexos, comecou a ganhar forga cul-
tural apenas no século XVIII. Antes, o discurso filoséfi-
co, a medicina, o moral cristdo e a ciéncia galénica nao
tinham ideia de que existiam dois sexos. Havia um s6
sexo, 0 masculino, e a mulher era o representante in-
ferior desse sexo porque nao tinha calor vital suficien-
te para atingir a perfeicdo do macho. A nogao de sexo
estava subordinada a ideia de perfeicao metafisica do
corpo masculino. A hierarquia sexual ia da mulher ao
homem. Sexo tinha como referente, exclusivamente,
0s Orgdos reprodutores do homem. A natureza havia
feito com que a mulher ndo tivesse o mesmo calor vital
do homem, a fim de que pudesse abrigar o esperma
e os Ovulos fecundados sem destrui-los. Se a mulher
fosse tdo quente quanto o homem, o embrido poderia
ser dissolvido. Quando a mulher aquecia muito, ndo
chegava ao estagio sexual do homem. Ao contrario, o
aumento do calor gerava disturbios nos seus humo-
res, que fermentavam, subiam até a cabeca, produ-
zindo fendmenos patolégicos. Assim se entendiam os
“ataques de vapores”. A figura da mulher “vaporosa”
era a contrapartida patoldgica do calor vital normal do
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sexo masculino. Pela cren¢a metafisica na teoria do
calor vital e da perfeicdo anatdmica do corpo masculi-
no, a mulher era descrita como um homem invertido.
Tudo nela era para dentro: seus ovarios eram testicu-
los internos; a vagina, um pénis interior; o Utero era o
escroto; a vulva, o prepucio.

No final do século XVIII, tais crencas comecam a
cair em desuso. Até entdo, o que chamamos hoje de
distincao de género nao tinha como pressuposto a
diferenca dos sexos. A hierarquia galénico-platénica
distinguia os géneros tendo como suporte a unicidade
sexual. Por que, entdo, comegou-se a exigir a ideia de
diferenca de sexos para estabelecer a diferenca de
género entre homens e mulheres? Porque, segundo
autores como Foucault, Laqueur e outros, os ideais
igualitarios da revolucdo democratico-burguesa ti-
nham que justificar a desigualdade entre homens e
mulheres, com fundamento numa desigualdade natu-
ral. De acordo com a teoria juridica do jusnaturalismo,
todos somos naturalmente iguais e, portanto, temos
os mesmos direitos juridico-politicos. Para que as mu-
Iheres, assim como os negros e 0os povos colonizados,
ndo pudessem ter os mesmos direitos dos cidadaos
homens, brancos e metropolitanos, foi necessario co-
mecar a inventar algo que, na natureza, justificasse
racionalmente as desigualdades exigidas pela politica
e pela economia da ordem burguesa dominante.

Comecaram, assim, os esfor¢os intelectuais de po-
liticos, filbsofos, moralistas e cientistas para dizerem
que todos os homens eram iguais, com excec¢do de



alguns “naturalmente inferiores”. No caso da mulher,
a desigualdade foi encontrada no sexo. A sexualidade
feminina comecou a ser definida como original e radi-
calmente diferente da do homem, e disso decorriam
caracteristicas diferenciais quanto a sua habilidade
para exercer pape€is na vida publica. O sexo comeca,
entdo, a ser algo distinto dos érgaos reprodutores do
homem para ser algo que estava aquém ou além da
anatomia. A diferenca exprimia-se na esfera do prazer
sexual, na constituicdo nervosa e nas praticas morais.

Subitamente, todos passaram a ver na biologia
aquilo que até entdao nao viam. Criaram-se a dife-
renca dos sexos e “o sexo”. O sexo veio estabelecer
as desigualdades morais e politicas entre homens e
mulheres. Como qualquer teoria de verdade sobre o
sujeito e o mundo, a “diferenca originaria dos sexos”
e a “divisdo natural dos sujeitos” sdo teorias construi-
das historicamente. Sua plausividade é razoavel, como
prova o fato de a maioria das pessoas acreditar na
existéncia de uma “fragilidade” feminina, inata, natural
e universal. O problema com esta classificacdo é que
traz prejuizos morais importantes para as mulheres
vistas como desviantes, aberrantes ou sexualmente
minoritarias. Tal classificacdo teve origem no precon-
ceito, na injustica e na desigualdade, e seus efeitos
sdo nocivos. Ndo vejo, por conseguinte, por que guar-
da-la, respeita-la ou leva-la a sério, exceto quando se
trata de combaté-la, seja procurando desmontar a
engrenagem teorico-politica que Ihe deu origem, seja
discutindo as consequéncias humanas que acarreta.
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Os referentes de nossas ideias de corpo, sexuali-
dade, natureza e cultura sao um produto de habitos
criados por praticas discursivas e ndo discursivas sur-
gidas na historia europeia. Podemos considerar estas
crengas melhores ou piores, mas contesto a pretensdo
de que sdo fundadas em argumentos apoiados em
“realidade naturais” ou “realidades psicoldgicas” his-
toricas, culturais e comuns a todos os seres humanos.
Os discursos sobre os papéis femininos e masculinos
serviram como modelos de identidades para o sujeito,
com um carater universal e biologicamente determi-
nados devido a sua natureza.

As representac¢des sociais ndo podem ser reduzi-
das ao seu conteudo cognitivo e por isso, precisam
ser entendidas no contexto em que sao engendradas.
Assim, as relacdes entre os sexos devem ser analisa-
das como processos simbdlicos socialmente constru-
idos. Nesse sentido, orientada pela mesma dicotomia
através da qual se essencializou a mulher, a critica
prossegue com o argumento de que se 0 sexo é uma
realidade biol6gica situada no campo da natureza e
género é uma realidade histérica situada no campo
da cultura, o sexo é dado enquanto o género é cons-
truido historicamente. Nasce-se fémea ou macho,
aqui e em qualquer outro lugar do planeta, hoje, no
passado e no futuro porque trata-se de qualidades
que independem da nossa vontade, sao dadas, uni-
versais e, portanto, imutaveis.

Ao contrario das realidades bioldgicas, todo quanto
é construido historicamente obedece a nossa vontade,



enquanto sujeitos que criam e recriam o mundo. Ser
mulher, como notou precocemente Simone de Beau-
voir (1980), ndo é uma condicdo essencial, mas um
resultado histérico. Fazendo uso do principio de que
tudo quanto é construido é também transformavel,
a critica prossegue mostrando que devido a que an-
tes de qualquer nascimento, em qualquer parte do
mundo, o que um homem e uma mulher devem ser
ja tera sido estabelecido, as pessoas individuais nao
tém muitas escolhas: se conduzem como homens ou
como lugar do planeta pode ser muito diferente, como
também tem sido diferente ser mulher brasileira no
passado e no presente, demonstra o carater constru-
ido e mutavel da condi¢ao de género.

A observacao de que, devido a que o sexo precede
ao género, estabelece-se frequentemente uma relacao
de causalidade da qual se conclui que sexo determina
género, levou a critica a procurar, na teoria da lingua
e dos fendbmenos cognitivos, esquemas conceituais
capazes de desconstruir essa relacdo. Nessa direcao,
afirma-se que o género, como o simbolo linguistico,
ndo guarda uma relacdo necessaria com a realidade a
que se refere. A palavra, qualquer que seja, digamos,
“rio”, foi inventada e entre ela e a torrente a que se
refere ndo ha nenhuma rela¢do obrigatéria, haja vista
gue a mesma torrente poderia ser chamada de “rio”,
“riacho”, “corrego” e de muitas outras maneiras. Do
mesmo modo, “mulher” ndo guarda nenhuma relacao
especifica com o sexo feminino, muito embora essa re-
alidade Ihe preceda. O sexo é a realidade dada (assim
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como a torrente de dgua) em cuja auséncia ndo exis-
tiria género (assim como nao existiria a palavra “rio”
em auséncia da torrente de dgua) (ver Suarez, 1992).

Ambos, o género e a palavra, sao os significados
com que entendemos o sexo e a torrente, mas nao
estdo determinados nem pelo sexo nem pela torren-
te. Em virtude dessa indeterminacgdo é que enquanto
machos e fémeas existem idénticos, em toda parte, os
géneros construidos a partir deles diferem conforme o
contexto cultural(Suarez, Mireya. A construgéo de cate-
gorias “mulher” e “género”. Caxambu, ANPOCS,MG, 1992).

Podemos entdo pontuar que o sexo ndo determina
0 género, mas que o género é 0 sexo posteriormen-
te pensado ou dotado de significado. A relacdo que
eles guardam entre si ndo é diferente da relagdo que
guardam uma pomba e uma rosa vermelha com a
paz e o amor respectivamente. Além disso, uma vez
criados, os significados de género ndo apenas servem
para pensar homens e mulheres e suas rela¢8es, mas
tornam-se instrumentos para classificar muitas outras
coisas e relages.

Nesse dialogo constante no campo dos estudos
de género emerge o enfoque cultural na histéria que
possibilita recuperar outras manifestacdes passadas
de experiéncia coletiva e individual de mulheres e
homens, destacando que o social é historicamente
constituido, nele as experiéncias sociais femininas e
masculinas diferenciadas emergem numa condicdo
propria em sociedades especificas. Nesse sentido, é
importante observar as diferencas sexuais enquanto



construgdes culturais, linguisticas e historicas, que in-
cluem representagdes sobre os poderes ndo localiza-
dos num ponto fixo - 0 masculino -, mas presente na
trama histérica. Bem como investigar os discursos e
as praticas que garantem o consentimento feminino
as representacfes dominantes e naturalizadas na di-
ferenca, o que ndo excluiria que a incorporacao da do-
minagao as varia¢des, manipulacdes, taticas, recusas
e rejeicBes por parte das mulheres, complexificando
as rela¢des de dominacao histéricas’.
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